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E 


ماو ممص رن رمه و ہے سر ری لتر ساس مر 
عن علقمة ردكت امون دار کی افيه عجان نتم 
مه و و 


معه حدثه فقال له ان ٠‏ باب عبدا نآلا "روج جار ية هی 
الملا أن مُذكر” ك مامغی‌من ز مانك > فقال عبد ناشن تذل 

| تقد قال ارس یهت (يامعشر الاب منامام 
ميشكم انبا یوقت اب و أحمن شرج ومن ا تم 
فعليهبااصوم فاه له وجاء) 


0 ( الحديث الاول ) عن علقمة قال دکنتآمشی a“‏ نی فلقبه عمان 
ام به عدن قال 9 2 مان ياأيا عبد ارجن الا أزوجك جارية شابة لعلبا 
أن تذكرك ما مضی من زمانك:فقال عبد الله أمالنقلت ذلك لقد قاللنارسول - 
اله رش يا معشر الشباب من استطاع منک الباءة فلیتزوج انه أغض للبصر 
وأحصن قلقر ج»و من لميستطع فعايهبالصو مفاتهلهو جاء» ( فيه ) فوائد8 الاو ی 
خرجه الا عة الستة خلا الترمذى من هذا الوجه من‌روایة ال عمش عن ابراهم 
عن علقمة وفی زواية للنسألي ذكر الاسودمعهأيضا وقل [هفیرحفوط وأخرجه - 
الشیخان والترمذى واانساني من رواية الأ>ش عن مارةین میرعنعبدالر هن 
انز بد التخمى عن ابن »مود فبکان للا>ش فيه إسنادان وقد كان واسم 
ليلذ 9 هذا اختلاة عليه ورواه ا من ان كي 


سب ۳ مس 


را على ذتية فقال من کان منک ذا سول فليتزوج)الحسديث جعله‌من‌ممند 
همان و العروف أنهمنممند ابن مسعود $ الثانية € ف‌قول‌عمان‌لان‌مسعود 
وضى الله عنهما لأزوجنكجاريةشابة إلى آخره‌فیه استحباب عرض الصاحبهذا 
على صاحبه الذى ليست له زوجة ببذه الصغة وهوصاحللمزوحبهاوفنه استحباب 
نسكاح الشابة لآنها المحصلة لمقاصدالنكاح فما ألذاستمتاعاو أطي تكبة وأرغب 
ف الاستمتاع الذى هو مقصود الشکاح‌و آخسن عشر و أفكەعادةو أجمل منظر 1 
وألين ماسا وأقرب إلى أن بمودها زوجپا الاخلاق الى يرتضيها وى دواية 
جارية بكرا اوهو دليل على استحباب السکر وتفضيلها على الثيب وقد صرح به 
الفقباءمن أصحابنا وغيرثموقوله(لعلها أن تذكرك مامضى من زمانك)معناهتذکر 
بها ما مضى من نشاطك وقوة شبابك وغامتك‌فان ذلك ينعش البدن وفىرواية 
أخرى فى الصحبح لعلها ترجع اليك ماکنت تعد من تفسك وكا عبد اللهرضئ 

الله عنه قد.قلت رغبته فى النساء اما للاشتغال بالعبادة و إماللسن وإما لمجموعغيما 
مفركهعمان رضى الله عمه بذلك # الثالئة قول( يامعشر الشباب)تا ل أهل اللخة 
ا معشر الطائفة الذين يشملهم وصف فالشباب معشر والشيوخ معشر والانبياء 
معشر والنساء معشر وکذا ما آشبهه والشباب جع شاب ومجم أيضاشبان 
بهم الشين وتشدود الباء وآخره نون وشسه والشاب عند أحا بناهو من 
ول مجاوز ثلائن سنة واعا خص الشباب بالخاطبة لان الغالب قوة ة الشهوة م 
#نلاف الشيوخ والكبول لكن المعنى معتبر إذا وچد فى حقهؤلاء أيضًا 
# الرابعة#ى لباءةأربع لفات جكاهاا ماضی عیاض وغير هالقصيحةالمشهورةالباوة 
بالمد واطاء والثانيةالبأةبلامدو الثالئة الباء بالمد بلاهاءوالرا بع ةالباهةبهائين يلامد 
وأصلباقالخةالجاع متقة مشتقة من المباءةوهو المزلومنه مباءة الا بل وهی مواطنها 
ثمقيل لعقدالنكاح باءة ة لان‌من / زوجم اب واهامز ل لحامسة»اختلف ال 
فالمر ادبالناءةهنا على قولين .رجعان إلىمعنى واحد اما أن المراد معناها 
اللغوى وهو الجاع فتقدیره من استطاع ع منک الجاع الفدرته عل مويه وهی 
مو ۇ نالسکاج‌فنلزوج‌ومن ل ستطع الجاع لعجز معن مو نه فعليه بالصوم يدفم 


س اسب 


اا ا ا ا ا سے > کے 


شهوته ويقطع شر منيه کا يقطعه الوجاء وعلى هذا القول وق الطاب 
معالشباب الذين ثم مظنة شهوة النساء ولا يفكون عنها فاليا والقول الثاني أن 
المراد هنا بالباءة من النکاح ميت بامم ما بلازمها وتقدیرد من‌استطاع‌منک 
مؤن النسكاح فليتزوج ومن لم يستطعها فلیصم لیدفم‌شپوته الذی حمل القائلين 
بهذا على ذلك أنه عليه الصلاةوالسلام قال ومن لم یستطم فعليه بالصوم والعاجن 
عن الجاع لا بحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة فلذلك جانا الباءةعلى امون و أجاب 
الاولون باتقدم فى القول الاول وهو أن تقديره ومن ۸ يستطم الماع لعجزه 
عن مثرنه وهو محتاج الى الجاع فعلیه بالصوم واللّه أعل هل المادسة© فيه 
الامر بالنکاح لمن اشتاقت اليه نفسه واستطاعه بقدرته على مكونهوهذا جمح 
عليه لكنه عند چپور العلاء من الساف واظلف على طریق الاستحیاب‌دون 
الاجاب فلا بازمه التزوج‌ولاالتسری‌سواء خاف‌العنت لا کذاحکاه‌النووی 
غن العلاء كافة 9 قال ولا نعلم أحداً آوجبه! : داود ومن‌وافقه‌من هل الظاهر 
< ورواية عن أحمد فنهم قالوا بازمه إذا خاف ااعنت أن زوج أو يقسرى قالوا 
ول يشترط بعضهم خوف العنت قال أهل ااظاهر إعا پلزمه او ج فقط 
, ولا يلزمه الوطء اه وإعايلزمهالعمر مرة واحدة وفيه نظر فبذا الذى ذکو ٠‏ 
ش أنهزوايةعن أجدهوالمشبو رمن مذهبه وظاه ركلام محا به تعین التكاح و عنه رواية 
. أخرى بوجو به مطلقا وان مخف العنت كاحكاهالنووىغن بعضهم وعبارةابن 
٠‏ قيمية فار رالنكاح السا بق سنةمقدمةعل نفل امباد إلا أن يخشى الز ةابتركفيجب 
وعنه يجب عليه مطلقا انتبى والوجوب عند خوف العنت وجه فى مذهب 
الشاقعى حكاه الرافعی عن شرح مختصر الجوينى وقال النووى فى الروضة هذا 
الوجه لا يحم النكاح بل يخير بينه وبين التسرى ومعناه ظاهر اتی وجزمبه 
أبو العباس القرطی وهو من المالكية بل زاد كى الاتفاق عليه فانه قال انا 
تقول وجب i‏ الحديث فى حق الاب المستطيع الذى مخاف الغ ر رعل تفسه 
- ودینه من العزبة بحيثلابر تفع عنهإلابالتزو بج وهفالايختلف ق وجو ب التزو م 
عليه انتبی ونقله ال تماق على ذلكمردودلكن شلد فى تقل ٠‏ ذهبه فى ذلك 


بت ات 


وبه بحصل الرد على النووى ف كلامهالمتقدم ولقیداین حزم ذلك بخوف‌العنت 
وعبارته فى الحلىوفرض عل ی کل قادر على الوطء إن وجد أن بتزوجآویتسری 
أن شعل آحدها فان جز عن ذلك فليكثر من الصوم ثم قال وهو قول جاعةمن 
السلف وقال الفبخ : تى الدين فى شرح العمدة قسم بعض الفقباء اأنكاح الى 
الاحكام الخجسة أعى الوجوب والندب والتحريم والكراهة والاباحة وجعل 
الوجوب افيا إذا خاف العنت وقدر على النكاح إلا أنه لا يتعين واجبا بل إما 
هو وإما التسرى وإن تعذر التسرى تعين النكاح حینگذ الوجود لا لاصل 
الشريعة انتهى وكان هذا التقسب يم لبعض المالكية وقد حكاها بو العبا سالقرطبى 
عفن بعض علائوم وقال انه 7 “وقال القاضى أبو سعد امروی من الشافعية 
ذهب بعض أصحابنا بالعراق إلى أن النكاح فرض كفاية حتى أوأمتنع منه أهل 
قط أجير و اعلیه فا القرطى وصرف الجبورالامرهناعن ظاهرهلشيئين (أحدها) 
أن الله تعالى قد خر بين التزويج والتسری بقولهتعالىه فانكحوا ماطاب لک 

من النساء» ثم قال (وماملکت]یا: ک)والتسر ی ليس بواجب اجاعا فالنكاح 
لابکون واجبا لان التخيير بين الواجب وغیره برفع وجوب الواجب 
وبسط هذا فى الاصول وسبقه إلى هذا الازری وفیه نظر لا تدم عن اهل 
الظاهر وغيرم من التخيير بيبا فلا يصح ماحکاه من الاجماع ثم قال القرطبي 
(وانیپا )قوله تعالی(والذین۸ لفروجهم‌حافظون|لا على آزواجهم أو ماملکت 
عانم انیم غیرماومین) ولا يقال فى الواجب إن فاعله غير ملوم قال ثم هذا 
الحديت لاحجةطوفيه لوجبين (أحدها) أا تقول عوجبه فى ح‌الشاب المستطيع 
الذى خاف الضرر من العزبة ولايختلففى وجوب اروج عليه وقد تق دم 
حکلیته عنه ورد نقله الاتفاق قالول(الثانی) مهم قالوا اعاجب العقدلا الوطه 
وظاهر الحديث إعا هو الوطء ذانه لاحصل‌شیءمن الفوائد التى أرشد اليها فى 
فى الحديث من حصین الفرج وغض البصر بالعقد واٍعنا حصل بااوطء وهو 
الذی حصل حصل دفع الشبق إليه بالصوم فا ذهبوا إليه لميتناوله الحديث وماتناوله 
الحديث لیذهبوا إليه(قات)ومن المجیب استدلال الطابي به على اللکاح غير 


واجب لان ظار الا الوجوب و بتقدیرصرفه عن ذلك با ذکرناه فلايكون. 
دليلا على عدم الوجوب فأقل درجانه أن يكون قاضر الدلالة عن الطرفين ثم 
قال القرطبى ولا حجة طم فى قوله تعالى(ناتكحوا ماطاب لك من النساء)» 
هقصد به بیان مایجوز ام بينه من آء۰ اد النساء لابيان حك أصلالقاعدة. 
ولا حجه لهم فى قوله تعالی « وأنكحوا الایای منك والصاطین من‌عبادگ 
و اماشک» فانه آم للاولیاء بالإنكاح للا زواج بالسکاح انتهی‌ول بقل أحد 
بوجوبه على النساء وقد صرح بذلكابن حزم فقال ولیس ذلك فرضا على 
النساء ثقوله تعالى (و القواعدمن‌النساه‌اللانی لابرجون نكاحا)هقال أبو. اسحق. 
الشيرازى صاحب التنبيه إن النكاح النساء مستحب عند ال ماجة و مکروه عند. 
عدمهاوقال الشیخ مادالدین اارجانی ف‌شرح الوجيز المسمىبالموجز..لميتعرض 
الاتصاب لنساء والذى يغلب على الظن أن النكاح فى حقبن أولى مطلقا: 
لابن جن إلى القيام بأمورهن والتستر عن الرجال ول يتحقق فى حقبن 
الضرر الناشىء من النفقة 8# السابعة € قول فانه أغض للبصر أى أثهد غضاء 
. له وقوله وأحصن للفرج أى أشد إحصانا له ومنعا عن الوقوع فى الفاحشة 
وقال الشيخ تق الدین‌حتمل أمى ین(احدها) أن يكون أفعل فيه .مما يستعمل 
لغيرالمبالغة (والثاتي )أنيكوزعلى بابها فان التقوى سبب لغض البصرو تحصین 
الفرجوؤ فى معارضتهاالشبوة و الداعی إلىالتكاحو بمدالنکاح بضعف هلا المعارض 
فيكون أغض للبصر وأحصن للفرج نمأ إذا لم يكن فان وقوع الفعل مم ضعف 
. الداعى إلى وقوعها ندر من وقوعه مع وجو دالداعى مت قدعر فتأن قوله 
ومن( يستطع أى مث نالتكاحأوتفس النکاح لعجزه غن الموتن آی مع توقانه 
إليه فهذا لايوامر بالنكاح بل يقم من الحديث أنهيظلب منه ترکه لكونه 
عليه الصلاة والسلام آرشد إلى ما ینافیه ویضعف دواعيه وهو الصوم وقد 
صرح أصحابنا بأن من هذه صفته يستحب له ترك النكاح وذاد النووى ف 
شرح مسل فذكر أن النكاح له مكروه وهو أبلغ فى طاب الترك ومقتضى. 
كلام :المنابلة استحباب نکم 7 من غير اعتبار القدرة على الوان وقد 


تقلمت جیا انم فى االعر ر فى ذلك وان شيخنا الامام الباقيى رحمهالله. 
عقوزل ای ٠‏ ذل نس الشافعى رمه القله آنه إن كان تا استحب له وإلا 
ومباح الل يقل أنه منتحب ولاعکروه وهی طريقة أ کثر العراقیین 
انتبى وقالالخزالى فى 'الاحياء من اجتسم له فوائد نود من النسل و التحصین 
وغیرها و انتفت عنه افا نه من خليط فى الكسب وتقصير فى حقبهن استحب 
له وعکسه ار له اأفضل خان اجتعما اجتهد وصل باراجح ‏ اتاسة ٩‏ 
ی :ماقرز أن أن الحديث لبتاول غير التائق قادرا على المؤن کان أو عاجرا 
عنهافآما غير التائق خأنه مسكوتعنهفالحديث ویدخل نحتهحالتان(إحداهما) 
أن يكوون عاجزا عن النكاح لعلة كبرم أو مرض دائم أو تعنين فهذا یکره 
لهانبكاح(الثانية) أذلا يكو نعاجزاوهذهالمالة بدخل محتها صو رتان(إحداه)) 
أن یکون فاقدا مون النكاحفيكر دله أبضاً (الصورةالثانية) أنيقدرعلى المون 
خلا يكرحلهالتكاح فىهذهالصورة لك نالتخلى للعبادة أفضل فان يتعبدةالتكاح 
4أفضل حذا هو المشبور من مذهب الشافعى وغيره وذهب أبوحنيفة ولعض 
الشافعية والمالكية ال أن الشکاح لهأفضل مطلقا وأطلق لنابة أن غيرالقادر 
' إما خلقةأولكبر أو غيره يكون التكاح فى حقه مباحا وعن أحمد رواية أنه 
مستحب وقد اشتهر عن الشافعية أن التكاح ليس عبادة وعن النفية أنه 
عبادة واستثنىالامام تتى الدين السبکی من الحلاف نکاح النى مكب قال فانه 
عبادةقطعاقالومنفوائدهنقل الشريعة المتعلقة عا لا بطلع عليه الرجال وتقل 
محاسنه الباطنة فانه مكم ل أنظاهر والباطن 99 العاشرة# قوله فعليه بالصوم قال 
اطازری‌فیهاغراء بالغائب ومن أصول آلنحوین انلا يشرى بغائب وقدجاه شاذا . 
قول يعم | عليه رجلا لیسی علرجبة الأغراء قال القاضىعياض .هذا الكلام 
موجود لات قتيبة واوجاجی ولكن فيهعل الله أغاليط ثلائة 
1 (أو طا)قولهلاجوز الاغراء بالغائب وصوابه إغراءالغائب فاماالاغراء بالغاب 
خجائزوهذان صأبيعبيدةىهذا الحديث وکذا کلام سيبويه ومن بعده م نأنمة 
هذا الشأن و(ثانيها)عندقوله عليه رجلاليسنىمن اغراءالغائب وقد جعله‌سیبوبه 


ما مت 


والميرافى منه‌ورواه‌شاذا والذى عندىأنه ليس الراد بها حقيقة الاغراء وان 
. كانت دوزتهفل يردهذاالقائل تبليخهذاالغائب ولا آمره بالراع غيره واعا راد 
الاخبار عن نفسه بقلة مبالاته بالائب وأنه غير متأت له منه ما بريد اء 
بهذه الدورةء يدل على ذلك ونحوه قوطم إليك عنى أى اجعل شغاك : بنتسعلكه 
عى ولميرد أن يغريه بهواعامراده‌دء‌ی‌وکن كن شغل عى و(ثالثها)عد#هذه 
اللفظة فى الحديث من اغراء الغائبجلة والكلا م كله الحضو ر القبين. خاطبهم. 
بقولهمن استطاع منک الباءة فليتزوج فأمهاهنا ليست للخائب و إعاهى لن خص 
من الحاضر بن بعدم الاستطاعة اذ لا يصح خطابه بكاف الطاب لانه ل يتعين 
منهم ولا بهامه بلفظة من وان كان حاضرا وهذا كثير فى القرا نكقولة تعالى 
لین آمنو ا کتب علي القصاص ف القتلى)الى قوله(فنعنىلهمن أخيدشىء) 
وک 4( كتبعليك الصيام)الىقولة(فن تطوع خی رآفپ و خیرله) وکقوله(ومن قنت ‏ 
منکن لله ورسوله وتعمل صا حا نؤمها) فهذها لما تكلاضمائر للحاضر لالقفاف 
ومثلهلوقات ارجلین منقاما لآ نمنكنافلكد رثمفبذهاهاءلمن قامهن الماضر ين انتهی 
كلام القاةى وعدالحديثفىهذاالمثالمن اٍغراءالغائ‌باعتباراللفظ وانكارالقاضى. 
ذلكباعتبارالمعى وأ كث ركلامالعرب باعتبارالفظ ۳ الحاديةعشرة € فيهازشاد 
التاق الى التكاح العاجز عن مؤنه الى الصوم وذلك لما فيه من كسرالشهوة فان 
شهوة النكاح تابعةلشبوة الاكل تقوى بقونپاوتضعف بضعفهاوفيه أنالصوم 
بهذا القصدمحيح يثاب عليه لالثانية عشرة الوجاء بکسرالواو وبا جم مدود 
ش و اباس القر طبى عن بعضهم أ نه قال وجى بفتح الواو والقصر قال وليس 
بشىء لآن ذلكهوالخفاء فى ذواتالحف انتبى والوجاءهورض الخصيتين حجر 
ونحوه وأصلالغمزوالطعن ومنه وجأهفعنقهووجاً بطنه بالحنجر وقال بعضهم 
الوجاء أن توجاً العروق والخصيتان باقيتارن بحالهما والحصاء شق الخصيتين 
واستئصاطما والجب أن تحمى السفرة م يستأصل بها اظصیتان وليس المرادهنا 
حقيقة الوجاء بلس الصوم وجاء لا نه غەل فعله و يقوم مقامهفالمراد أنه يقم الشبوة 
ويدفع شر الما ع كا يفعله الوجاء فهومنجازالهابهة المعنوية #الثالئة عشرة» 


لد 8 س 


وع نجار قال قال رسول الله صلئهعایه‌وسلم(هل نکستقلت 
ەع صام رين عم سے 2 e‏ ے و مس و ے 
تم عقال ۲ بكراام ' نيبا قلت تیب قال فبلا بكرا تلاعبپاوتلاعيك 


فلت یاوسول الله قتل آی‌بوم أ حدوترك تسمبتات فک هت]| EK‏ 
۱ این خراقاء ارون ) ولكين أمرأةا كد طون و عليين قال 
أصبّت ) زاد لشیخان ف رواية ) وا عاو تساحكك ) وف 
اخر ه قال (فبَارك الله لك آوقال خر)) وق‌رواية یا( ین آنت 


عن العذا ری واعابا 


قال الخطابى فيهجوازالتعالحلقطمالباءة بالادويةونحوها(قلت)لايازم من الارشاد 
للصوم لکسر الشهوة ة الارشاد لاستعمال‌ما قطعهافانهقدحصل السعةلآنالمالغاد 
ورائح فجدشهوته ويتمكن من حصیل مقاصد النکاح الدينية والدنیویه وإذا 
استعمل ماشطعها فات ذلك وقد قال أ#أينا إنه لا يكسرها بالكافور 
ونحوه فا ذکره لیس هو المنقول ولا يصح استنباطه من الحديث والله 
أعلم # الرابعة عشرة € قال الحطابىوفيه أن القصود فى النسكاح الوطء 
وأن اظبار فى العنة واجب وقال والدى رجه الله وما آدری ماوجهالدلالة فيه 
(قلت) قد وطأ له باست_ دلاله به أولا عل أن المقصود فى الكاح الوطء ی 
والعنة مفو لقصوده ومقتضى ذلك تأثيرها فيه لكن تأثير ایار مخصوصه 
يحتاج إلى دليل خاص وليس فى هذا الحديث مايدل عليه بالتعيين والله عم 
۱ 0 الحديث الثاني ٩‏ 
وعن جابر قال قال رسول الله م دهل کح ت؟ قلت نعوقالأ بكرا یا 
قات ثيبءقال فبلا بكرا تلاعبپاو تلاعيك, قلت بالاسول الله قتل اڀ يو ماحد 
وترك تسم بنات فكرهت أنأجع إليين خرقاء مثلهن ولكن امس أةعشطون 


نت ۱ ب 


وتقوم عليين» قال صبت» ( فيه ) فوائد ال ول آخرجه البخارى ومسل 
من هذا الوجه من طريق سفيان بن عبينة وأخرجاه أيضا والترمذى والنمائى 
منطريق ماد ,ن زد كلا ما عن مرو بن دیناز عن جابر وف رواية الفيخين 
من واية حماد « تلاعبها وتلاعبك وتضاحكها وتضاحكك > وفى رواية لم 
(أوتضاحكبا وتضاحكاك ) وفى دوايتهما ورواية الترمذى ورك 
لمع بنات أو سبعاً وى دوايتهما فبارك الله لك أو قال خيراً وق 
رواية للبخارى فبارك الله عليك وفى رواية الترمذى « فدما لى» وأخرجه 
الشيخان أيضاً من طريق شعبة عن محارب بن دناد عن ابر وفيه فقال( مالك 
وللعذارى ولعابهاء فذحكرت ذلك لعمرو بن دیناد فقال “معت جابر بن عبد 
الله يقول قال رسول ان هلاجاریة تلاعبهاوتلاعبك » لفظ البخارى ولفظ 
مسل قال (فأين أنت من العذارى ولعابها يقال شعبة فذکرته لعمرو نن دینار 
٠‏ فقال قد معته من حابر وٍعا قال فبلا جارية تلاعبها وتلاعبك )وأخرجه مسل 
والنسائى من طريق عبد الملك بن أبىسليان عن عطاء‌عن جابر وفيه« إن المرأة 
تسکح على دينها وماا وججاها فعليك بذات الدين ربت يداك» ورواه ابن 
ماجه بدون هذه الريادة وأخرجه أبو داود من رواية سالم بن أبي الجعد 
عون جابر وهو فى الصحیحین فى اثناء قصة ال من حندیث الشعی ووهب 
ابن ڪيضان وف سميح ملم وغيره من حسدیت ألى نضرة كلهم عن جابر 
ف الثانية © البكر هى الجارية الباقية علرحالتها الاو والثيب المرأة التى دخل 
بها الزوج و كأمها ابت إلى حال بار النساء نالب وقول (قلت ثيب ) بارفع. 
حذا فى روایتنا هنا وهو خبر مبتد! محذوف أى هى أى الشکوحة ثيب 
وقوله (هلا بكرا )منصوب بفعل حذوف أى هلا نكحت بكرا وق بعش 
رواياتالصحبح هلا تزوجت بكراوقوله(تلاعبها وتلاعبك) من اللعبالمعروف 
ویژزیده قوله ( وتضاحكها وتضاحكك) وقول فى رواية لابی عبيد ( وتداعبها 
و تداعبك )من الدعابة وهي الزح‌هکنا حكاهالقاضى عياض عن حمهور ا متكلمين 
فى شرح هذا الحديث وقال بعضهم يحتمل أن یکین من اللعاب وهو اریق 


۱ ست ۱ مت 


اا س 
وقوله فى الرواية الا خری( و لمایبا )هو کشر اللام وهو مصدر لاعب من 
الملاعبة مكقاتل مقاتلة قال القاضی عياض والروانة فى حكتاب ممل بالکس 
لا غير ورواية أبي ذر الهروى من طریق ا منثملى لصحيح البخارى ولعایپا 
بالضم یی به ريقها عند التقبيل قال أبو العباس القرطبى وفيه بعد والصواب 
الأول وقل عياض إن الاول أظبر وأشبر وف معجم الطدبرانى الكبير من 
حدیت كعب إن عجرة فبلا بكرا تعضها وتعضك ظالثالثة© وفيه استحباب 
نكاح البكر لكونه عليه الصلاة والسلام حض على ذلك وق سين ابن. 
ماجه عن عبد الرحمن بن سام عن عتبة بن غويم بن ساعدة لا نه‌اری عن أبيه 
عن جده قال قالرسول الله ميك( علي بالابکار فانپن أعذب آفواها وأئتق 
أرحاماو أرضى باليسير )ورواه الطبرانى فالمعجم الكبير منحديث ابن مسعود 
وقوله انتق أرحاما بالنون والتاء المثئاة من فوق والقاف أى أكثر أولادا 
يقال لامر أة الكثيرة الوك ناتق نبا ترعی بالا ولاد دهیاوالنتق الزىوالنفض 
وال رکه وفى ديح البخارىعنعا كشة قالت « قلت بارسول الله أرأيتلوؤلت 
واديا وفيه شجرةقد أ كلمنها وشجرقل بو* دل منها فى أيها كنت رع 
بمیر كقال ف الشحرةالتى ۸ کل منها قالت فاناهى » تعنى أن رسول الله مس ل 
یروج بكرا غيرها» وقد استشكل بعضهم الحض عل البكر مع الحض على 
الولود وقال اما ی نمتان متنافیتان فنا متى عرفت بكثرة الولادة لاتکون 
گرا وا حي وت دلك باه قد تمرف کفرة اولادها من أقاربها وفیه 
نظر وقديقال ما صفتان مرغب فيه نما أن يحصل على البسكر أوعلىكثرة ‏ 
الا ولاد إن كانت ثيبا والق أنه لاتنافى نينهماوأنه ليس المراد بالواودكثرة 
الأولاد وا المراد من هى فىمظنة الولادة وهی الشابة دون العجوز التى 
اتقطع حبلها فالمضفتان حینگذ من واد واحد وا متفقتان غير متنافيتين 
والله أعل $ الرابعة که وفيه ملاعبة الرجل امرأته وملاطفته ها وتضاحكهما 
وحسن العشرة بینه) ©« اامسة € وفيه سئؤال الامام والكبير أصحاه عن 
أمورم وتفقد أحوالمم وإرشادم إلى مصالحهم وتنبيههمعل وجه المصلحة فا 


8 رفس 0 ےه Fu”‏ ها ls‏ .7 
وعن هام عن إلى هريرة قال قا لرسول الله می( حير نساء 
hs -‏ ا ۶ و 5 ۶ 
نالا بل صألح_نساءفررش أحتاه ل ولد فى صفرو وأرعام عل 
5-7 ۱ ۶ ۰ 1 5 2 3 - ع + 
زو ج_فدات يدرو )ویر وایه سل عل(:تيمر)وزاد فرواية يقول 


ET‏ ۰ . وم ی موز هی 
ابوهريرة على أثر ذلك وم" تر كبامريم پنت عران بمر) قمل* 
وس ا ت 


وأث مثل ذلك من ذحكر ال ام لاينبغى الاستحياء منه ‏ المادسة که 
وفيه فضيلة لجار رضى الله عنه بایشاره مصلحة إخوانه على حظ تفسه وأنه 
عند احم المصاحتين ينبئى تقدم ہما وقد صوبهالنى مَك فبا بفعل ودما له 
لأجل ذلك» وفيه الدعاء لمن فعلخيرا وإن لم يتعلق بالداعی السابعة #وفيه 
جواز خدمة المرأة زوجها وأولاده وأخواته وعياله وأنه لاحرج على الرجل 
فى قصده من إمرأته ذلك وان كان ذلك لامجب عليهبا وإعا تفعله برضاها 
# الثامنة € هذهارواية التى فيها ازم بان أخواته حكن تسعا مقدمة على 
رواية حماد بن زيد التى فيما الردد بين التسع والسبع فان من حفظ حجة على 
مرن لم يحفظ ل التاسعة € المرقاء بفتح الماء المجمة و (سعان الراء المهملة 
وبالقاف الجقاء الجاهلة بأعمال المي ل احتاج إليها وهی تأنيثالا خرق وقوله 
أجمع اليين يحتمل أن يكون ضمنه معى أضم ويحتمل أن يكون إلى ععنى 
مم کا قیل فى قوله( من أنصارى إلى لله) وفى قول( ولا كارا أموالهم إلى 
أمؤالي)وفى قو (إلى المرافق) ل العشرة #قوله(ولكن امرأة) دويناه بارفم 
على حد قوله ثيب وهوخبر مبتدا حذوف وقوله( تمشطهن) بفتح التاء وضم 
الشين أى تسرح‌شمرهن وقوله (وتقوم عليين)أى تقوم بغير ذلك من مصالحون 
وهومن ذ كر العام بعد الخاص ش 
$ الحديث الثالك 4 
عت هام عن أني هريرة قال قال رسول الله شود خير نماء 


رکین الابل صالح نساء قريش احناه عولد فی‌صفرموآرماهعلی زو ج فى دات 
يده» ( فيه ) فوائد« الا ول #أخرجه مسل‌من‌هذا الوجه‌من‌طزیقخبدالوزاق 
عن معور عن همام» ومعور عنابن طاوس عن أبيهكلاها عن بيهر برق و أخرجة 
الشيخان من طریق سفيان بن عبينة عن ابی از نادعن الاعر جوعن' بنطاوس 
عن أبيه عن ألى هريرةقال أحدهماصالط نساءقر يش وقال الا خر نساءقريش وقال 
احناعلى تم وف لفظ لس من هذا الوجه أرعاه على ولد وأخرجه البخارى 
تعليقا ومسل مسندامنطريق يونس عن اازعری‌عن‌سعید بن المسيب عن ابي 
هريرة بلفظ( نساءقريش خير نساء ركين الابل احناه على طفل وارعاه‌علی زوج 
فى ذات بده» يقول أبو هريرة على أثرذلك وم ت رکب مریم بنت عمر لن بعيرقط) 
واتفرد به‌مسلر من طريق معمر عن الزهرى عنابن ال ميب عن أي هريرةوفى 
وله أن الى يليه خطب أم هاني» بنت أبي طالب فقالت. يارسول الله إي 
قد كبرت ولمعيالفقالخير نساء فذكر الحديث ومن طريق سهيل بنابی‌صاخ 
عن ابيهعن الىهريرة # الثانية € فيه تفضيل نساء قريش على غيرهن وقوله 
ركين الا بل إشارة إلى العرب لأمهم الذين يبد عدم ركوب الابل فعبر بركوب 
الابل .عن العرب وقد علم أن العرب خيرمن غبرهن فيستفاد بذلك تفضيلون 
مطلتا # الثالثة © استنبطابوهر برة رضى اله عنه من قوله ركن الابلإخراج 
مريم عايها السلام‌من ذلك لا ال ت رکب بديراً قط فلا یکون‌فیه تفضيل نساء قریش 
عليها ولا شك أن لمريم فضلاوأنها فض لمن أ کثر نساء قريش وقد ثبت فى 
الصحيم أنه عليه الصلاة والسلامقال خير نسامها مريم بنت مرا وخير نسامها 
خدجة بنت خويلدوأشاروكيع إلى ااسماء والأرض وأراد بپذه‌الاشارة تسين 
الضمير فى نسائها وأن المراد به جيم نسا: الأرض أ ىكل من بين ااسماءوالارض 
من النساء قال/النووى والاظهرأنمعناه ان كل واحدة منبما خير نساءالازض 
فى عصرها » واما التفضيل بینهما فسكوتعنه(قى)وقد بعودالضميرى نساتها 
على مرحم وخديجة ويكون المقدمخيرا والمؤخر مبتدا والتقدير مرم خير ناما 
أى خير نساء زماما والتردد بين مر وخديجة نفر ع عی‌الصحمح ا نمر عم لنست 
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نبية: قد :تقل بعضهم الاجماع عليه أماإذاقلنانبوتها كثالهبعضهم فلاشكحينئذق 
فضلپاعل خديجة و الحق أنه لايحتاج إخراج مر عليها/اسلاممنهذا التفضیل إلى 
استنباطه .من قوله ركين الابل لان تفضيل ا لاايازم طرده فى كل الافراد » وقد 
علمفضل مريم جا تدم وغيره ؛ ولو قصد بقولهركينالابل إخراج نساءغير العرب 
رم على ذلك أن له رکون لنساء.قر ش‌فضلعل نساء بنى اسرائیل‌ولا الروم. 
ولا الفرس ولا غيرم .من النساء وليس كذلك بل الحديث دال على تفضيلين 
على خیم النساء لدلالته على تفضيلبر: ‏ على بقية المرب مع قيام الیل على 
تفضيل الءرب على غيرث ثم إن هذا الحديث إعا سيق وال أعم فى معرض 
الترغيبفى نبكاح القر شات فل يقصدالتعرض لمر مالتى | تقضى زمامها بنفى ولا إثبات 
والله أعل « الرابعة © فى هذه الرواءة صا نساءقر يش وفىغيرها. نساءقرلش 
والمطلق مولعل المقيد فالكومله بالميرة إنما هوصال نساء قريش لاغيرهن 
قال أ بو العباس القربي و یعی بالصلاح‌هنا صلاح الدين وسلاح الغالطة للزروج 
وغیره كا دل عليه قوله أحناه وأرعاه ‏ الحامسة € قوله أحناه أى آشفقه 
والحانية على ولدها التى تقوم علییم بعد ليتمعم فان زوجت فليس محانية قاله 
البروى وقوله على ولد قد عرفت أن فى الرواية الآخرى على يتم فقد يجعل 
این الاطلاق والتقييد وحمل ااطلق على المقيد وقد يقال هو منذحكر 
بعض أفراد العموم فبىجانية على ولدها مطلقاً لکن الذى تموی حاجته ال 
حنوها هو الیتم 50 ن آبوه حى فستغن عنبا برفد أبيه ولذلك قيدالوله 
بالصغر لاستغنائه عن حنو الام بعد بره « السادسة» قوله وأرطاه 
على زوج أى أحفظ وأصون وقوله فى ذاتيده أى فى ماله المضاف إليه' 
واطرادحفظبا مالالروج وحسن تدييره فى النفقة وغيرها وصیانته عن باب 
التلف 8 السايعة 46 قوله أحناه وأدعاه أصسله أحناهن وأرعاهن ولكنبم 
لایکلمون به لا مف داقالها بو حاتم المجبستاقي وغير هوهو نظيرالحديث الآخر 
کان النى ل أ آحمن الناس وجها وأحمنه خلقا والحديث الآخر عندی 
احمن العربوأجله 1 حبيبة 9 الثامنة 4 فيه فضلهاتين الحصلتين [احداما) 
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ص < ۳ 2 ۸ ۱ ۰ هط 

وعن تمر قال « تایمت‌حفصه ابنه جر من خفیسر بن حذافه او 
سد 2 8 ۳3 5 5 3 ۰ ۶ 3 چ ۴ # . ص 
حذيفة شك عبد الر زاق‌وکان من اصحاب النى و ممن شيد 


ل مس 


3 رو و ات ص م رھ ہے ہے کے 50 م ‌ 
بد رآ فد وى المديتة قال : فلقيت عمان بن عفان فمر صت عليه <دفصة 


النوعل ال ولاد والشفقة عليهم وحسن تر بيتهم والقیام علیهم إذا کانوا ‏ 
أيتاما وتحوذلك( والثانیة) مراعاة حق الروج ف ماله وحفظه والامانة 
فيه وحسن تدبيره فى اللفقة وغيرها وصیانته وحو ذلك 8 التاسعة 6 ايراه ٠‏ 
الفيخ رحمه الله هذا الحديث فى هذا الباب بحتمل أن يكون لا يفيم منه من 
الترغيب فى أكاح القرشيات لما دل عليه من‌مراعاة حال ااز وج في حیاته فى ماله 
وتفقته و بعد موته فيمن يخلفه تا وقد ذکر أمحابنا الفقباء أنه يستحب 
نعاح النسيبة ومقتضاه أن هكل كان نسبها أعلى تا كد الاستحباب ويحتمل أن 
یکون لما دل عليه من فضل القرشيات فیستفاد منه أمر الكفاءة وأن غیرهن 
ا فيس نوا لين » ويحتمل ان يكون لا دل عليه 
من توفيره فى أمر النفقة فيستفاد منه اتفاق الروج على زوجته وقد أورده 
البخارى فىكتاب النفقات وبوب عليه باب حفظ المرأة زوجبا فى ذات يده 
والنفقة # العاشر 65 قد عرف بالرواية التى تقلناها من صحيح مسلإسببهفا 
الحديث وهو اعتذار ام هانىء لما خطبها النى بکیر سنها وبأنبا ذات 
عيال فرفقت بالنى ج فى أن لا يتأذى بتزوج كبيرة السن ولا بمخالطةعيالها 
وهم فى إخلامما تقسبا اصاطیم وتعز بها عليبم ولو كان غيرها لائر مصلحة - 
تفسه معرضا عن ۰صادة الروج وألعبال فینبنی ذکره‌ذاق أسباب الحديث 
والله أعل ۱ ۱ 

0 حر الحديث الرابع > 

وعن مر قال تأكت حفصة ابنة مر من خنيس ابن حذافة أو حذيفة شك 


قلت ان شت آ :ات حفصة لس نطارنی ذلك فلیقت لیا 


لضت 


فلقین‌فقال ما رید أن آتز وج , بوی هذاقل مر کلقیت أ بكر 


م عه رصم و۶ م 


فلت إن كن بش ات وق ره هت کر رف بر جع إلى شتا 
NG‏ عليه أو تون ی ) على ا فلي عت الكل 1 وول 


الله كله فانکهتپا | یاه فلقینی أبو بكر فتال سك وجدت ی 
حب عرطات عل حفصة 1 ارجم اليك شيا كقال قلت" نم قال 


فإنه عنمن أن أ ۳ الک شين سا متا[ نی ممت" 
و اه كلقع بيذت ۳ رعاو اکن م رسول الله يكن 
ولو ر کا تا ) رواء” بخاری وف رو یل ولو تکلمم 3 


سس ا 


عبد اذاق رازم آسحاب ای عل ممن شبد بدرا فتونی بالمدينةقالفلقيت 
عثان إن عفان فعرضت عليه حفصة فقلت إن شکت اک اک حفصة قال سا نظر 
فى ذلك فلبشت لالى فلة.نى فقال ماأريد ان آتزوج بومی هذا قال تمر فلقبت 
با بكر فقلت إن ششت اتكد تك حفمة يفت تمر فلم برجم المشيئاً فكننتعليه 
او عسلى عمان فليثت ليالى فخطبه ا إلى رسول الله 3 
فأنسكدتهبا یاه فلقینی أبو بكر فقال لماك وجدت 
لخ راس ل توا شيدًا قال قلت نمم قال نهلك نمنى 
أن آرجم إليك سي إلا أنى ع ترسول الله سیل تيد بذكرها 
ولا که نا فشی سر ر سول ال واو ا )فو اد 
3 الاو . * رواه ا لياق عن اسحق‌ن راهويه عن عبد الرذاق والبخارى من 
طربقه شام ن (وسف كلاماعن معمر والبخارىو النسالي أ يضامن طربقابراهيم 


ا ا 00:70:00 


تمر 


ا 


ابن سعد والبخارى وحده من طربق شعیب ن اي حرزة , تیم عن الزهرى 
عن سام عن أبيه عن عمروفى هذه الروايات غير الحكيةعن النساتى أولاءخنيس 
ابن حذافةالسهمی منغيرشك وفيها أيضا قبلتها بدل تكحتها «ااثانية© قوله 
اعت بتشديد الياء أى مات عنبا زوجها أو طلقبا قال فى المشارق وقداستعمل 
الأبم فى كل من لا زوج له وإنكان بكرا وذكر فى النباية تبعاللبروىأنهذا 
هو الاصل وأقتعر عليه فى الصحاح 9 الثالثة€ خنيس بضم‌اغاءا لعجمةوفتح 
النون وإسكان الياء المثناة من نحت وبالسين المهملة والعروف أنه ابن حذافة 
کا جزم به غير عبد الرزاق وهو مقدم على شك عبد الرزاق ولماروىالنسائى 
الحديث من طريق عبد الرزاق اقته‌م على قوله خنیس وحدف الشكف امم 
أنه وهو قرشى سومی وهو ان عبد الله بنحذافة وقد اقتصر فى ادت 
على شپوده بدرا وذكر ابن عبد البر أنه شهد أحد! ایضا وحصلا تلهبهاجراحة 
مات ممما بالمدينة وضعف ذلك آبو الفح الیعمری وقال اه ليس ر وأن 
المعروف أنه مات بالمدينة على رأس خسة وعشرين شرا بعد رجوعه من بدر 
اة بؤيدهذاالتضعيف أن الا كثرين على أنهعليهالصلاةوالسلام تزوجم‌اسنة 
ثلاث من اطحرة ولا عكن مع.ذلك استشهاد کا لانبا کانتف‌شوال 
سنة ثلاث فلم مق بعدها من السنة ما تنقضی فیه‌العدةوقداستشکلالذهي‌ذاك 
وحل والدى رحمه لله ذاك بتوهیم ابن عدار ف‌قولهانه استشهد بأحد و بسط 
ذلك فى ترجة <4ه 2 رضى الله عنها من هذا ااشرح 9 الرابعة# استدل به‌عی 
أنه لا بأس بعرض الانسان بنته وغيرها من مولیاته‌علی من یعتقد خیره‌وصلاحه 
لما فيه من التفع العائد عليها وعلی المعروضة عليه وأن ذل كلا ینمی الاستحیاء 
منه وقد بوب على ذلك البخارى والنسائى 8 الامسة € المعروف ما فى هذا 
الحديث من ان عرضها على عنما ن کان قبل عرضها على الى بكر وعكس ذلك 
ابن عبد اامر فى الاستيعاب فى ترجة حفصة وزاد فيه ان عمر رضى الله عنسه 
انطلق إلى رسو ل الله متك فشک إليهعءمان واخبره بعر ضهحفصةعليهفقال رسول 
م" طرح تثريب سابع 


58 ها 


۰ ۶۰ > سس على يس 0 
وعرٺل الا عرج عن الى هريرة قال قال رسول الل و 


لام 4 “أحد كم 5" » ١‏ 3 أخيه ( 
۰2و 


۰ ۳ 0 وی عر ۳ ۳ ل 5 و2 2 ۳ 
وعن افع عن!, مر مثله زاد اببخاری « حتی یرل الماطب قبله 
۳ ع اس ر و سے رد نش 5 نز نز 5 es”‏ 
او با ذن له اللاطب» وزاد فحديث ای هر حت یشک أو 
وی کې س 0 4 اس ثر ع ۰ 
يسرك وفال ی فى حد یث ابن تمر( إلا ان با ذن له ) وله من حديث 

4° 6 .هه سس 
عقبه ( حی یدر) 
سل هس ” س 
الله ازوج حفصة من هو خير من عمان ويتز وج ع مان من هو خير من حفصة 
. وتبعه على ذلك ابو الفتح الیعمری‌والذهبی وذكر والدى رجه الهف ر جة حفصة 
من هذا الشرح انه وم وان الصواب ما فى هذا الحديث وقال ابن عبد البر فى 
الاستيعاب فى برچة رقية ما نصه:وق الحديث الصحيح عن سعيد بن المميب 
قال( معمان من رقية بنت رسول الله مه وامت حفصة من زوجبا شر جمر 
مان ققال هل اك فى حفصة وكان نان قد سمع رسول لله مكل يذكرها فلم 
جبه فذکر ذلاك عمر للنبى ل فقال هل لاك فى خير من ذلك أتزوجاناحفصة 
وازوج عمان خيرا منها ام كلنوم) قال هذا معنى الحديث وقد ذکرناه باسناده 
فى القبيد وهو أصح شىء فبا قصدناه.انتبى والمعروف ان الساكت لكو ندسمع 


دسول الله خي بذکرها هو ابو بک رکا فى حديث الصحيح وكذلك :که 


أبو مرف ترجة حفصة وهو مقدم على هذا المرسلالسادسة (فانقلت) كيف 
عرضهاعلى عمان ثم على ای بكر.رضى الله عنهم وهو لايلكإجبارها لكونها ثيبا 
(قلت)لو رضی آحدها ازوجها له بشرطه وهو رضاها وقد كان يعلم اا 


لامخالفه مث ذلك وقدبوب عليه النسائى باب انكاح الرجل ابنتهالكبيرة . 


ان أراد الاجباد فووممنوع إذا كانت ثبي وان أداد بارضا فل 9 السابعة» 
كان عرضها على عمان وهو عذب جمد وفاة رقية وقيل تزوج أم کلنوم و ماع 


-۱9- 


- وی از e‏ سے 


ا بريدة 8 رسول الله 1 إن اعاب مر ایا 


aT‏ إا توفيت سنةست 
من الطجرة فى ذی الحجة وقيل عام المندق سنة دج أو خس وعلى کل حال 
غو بعد وج اي لحم دنهس بعرض الرجل ابنته 
٠‏ على من هو متزوج والله أعل 
۱ ۵ الدیت الام € 
وعن الأعرج عن أي هريرة قال قال رسول اه« لا يخسب أحد على 
-خطبة أخيه» وعن نافع عن ابن مر مثله حديت أبي هريرة تقدم کلام عليه 
فى البيم وحديث ابن مر رواه مسل وابن ماجه من طريق عبيسد اله بن مر 
.وف رواية مس الا ات بأذن له ورواه مسل والترمذى والنسائى من طر يق 
:الليث بن سعد ومسلم وحده من طريق یوب السختیانی كلهم عن نافع عن 
ار وق تال 3 ا 
۷ 
.وعن بريدة قال قال رسول الله مياق < إن أحساب أهل الدنیا الذين بذهبون 
إليههذا الال» ( فيه )فوائد «الأولى» دواهالنسائى عن يعقوبعن ابراهم 
الدورق عن یی تميلة يحبى بن واضح عن حسين بن واقد عن‌عبد اله بن بريدة 
.عن أبيه ورواه ابن حبان ف صحيحه وال ما کر فى مستد رکه من طريق زيد 
ابن اباب عن الحمين بن واقد ول الما كم هذا حديث صحيح على شرط 
الشيخين ورواه:ابن حبان أيضاً من طريق على بن حسين بن واقد عن أبيه 
« الشانية € الحسب بفتح السين أصله الشرف بالآباء وما يعده الانسان من.. 
ماخر وجمعة أحماب وقوله الذين يذهبون إليه کذا وقم فى أصلنا مرك 
ممندالامام [سد وصوابه الذى يذهيون إليه وکذا رواه النسائى وان 
حبان واا ک والوجه أن أحساب أهر الدزا اتی‌بذهبون إليها فيؤآي بوصف 


— چ ۳۴ نسم 


الاحساب موننا لان ا جوع مؤنشة وكا نه دوعی فى اتذ کیر المهنى دون 
اللفظ وأما الذين فلا بظبرله وجه لا » ليس وصفاً لاهل الدنيا وإكاهو وصف 
لاحسایهم إلا أن بکون اكت ذلك منه للمجاورة كا كتساب الاعراب 
من الجاور فی‌قوله تعالی(وآیدیک إلى الرافق)وف‌قولهجحر ضب خرب أمثلة 
لذلك معر وفة##الثالئة #هذاالحديثيحتمل أن کون خرج مخرجالذماذاكلآن 
الاحساب عا هی بالا نسان لابالمال فصاحب النسب العالى هو المسيب ولو 
كان فقيرا والوضيع فى نسبه ایس حسیباً ولو كان ذا مال ويحتمل أن يكون 
خرج مخرج التقرير له والاأعلام بصحته وان تفاخر الانسان با با" ثه الذين 
اتقرضوا مع فقره لا يحصل له حسباً وا يكون <سبه وشرفه عاله فبو الذى 
يوفع شاه فى الدنيا وإن لم يكن طيب النسب ویدل للاحتال الثاني مارواه 
الترمذى وابن ماجه الاک فى مستدركه من حديث قتادة عن المسن قال 
قالرسول الله كان (الحسب الال والکرم التوی) قال الترمذى حسن‌صح م 
غريب لانعرفه إلا من هذا الوجه وتال الحا ك صحيح على شرط الشیخین 
وقدذكر بعضهم أن اسب والكرم يسكونان فى الرجل ر إن لیکن طوآباء لم 
شرف» والشرف و الجد لاب‌کونان إلا بالا باء وروی الما ک فى «ستدركه من 
حديث مسغ بن خالد عن العلاء بن عبد الرحمن عن أيه عن ألي هريرة قال 
قال رسول الله e:‏ كرمالمرءدينهومروء توعقلهوحسبه خلقه) وقال هذاحدیت 
صحیح على شرظ مسل #ارابعة# ورتب على هاذين الاحتالین أن المالهل 
هو معتير فى كفاءة النسكاح حتى ١!‏ یکون الفقي ركذا الخنيسة أو ليس 
معتبرا فان المسسب ليس هو المال و اما هو اغسب إن جعلناه ذها دل على أن 
المال غير معتبر وإن جعلناه تقريرا اعتبرناه وف ذلك خلاف لأصحانا 
الشافعية والاصح عندم عدم اعتباره وقد فيم النسائى من هذا الحديث هذا 
المعنى فى ام فأو دده فى سننه قکتاب انسکاح وبوب عليه المسيو اذا 
قلنا باعتبار اليسار فى الكفاءة فهل المعتبر يسار بقدر المهر واانفقة فاذا أنسر 
بهفبوككمء لصاحبة الآلوف أو لایکنی ذلك بل الناس أصناف غنى ومتوسط 


~07 


ا تا ام 
عن 0 عن ان مر (أن رسول الله پی عزالشنار) 
والشغار أن" بزوج ارجل ینت ارجل مل ار رو الا شش 
ابنته ولس یناصذاق» 


وفقیر وکل صنف اكقاء و ار اختلفت الراتب فى ذلك لا صحابنا وجبان 
آصحپ عندة الثاني وذکر القاضى حسين فى فتاوه أنه لز زوج بنته السکر 
پر مثلبا رجلا معسرا بغير رضاها لم يصح النكاح على الذهب لبخس حقبا 
كر بغي رکف ۱ 
و پاب مارم من ) الستكاح_ 5 
4 ث الا ول » 
عن نافع عن ابن مر أن رسول الله م «مبى عن الشغار والشتفاد أن بزوج 
الرجل بنتهارجل على أن يزوجه الآخر ابنته‌ولیس بینهما صداق » ( فيه) ٠‏ 
٠‏ خوائد #الآولى»#أخرجه الا عةالستة من‌طریق مالك وليس ف‌رواية أي داود 
. والترمذى تفسير الشغار وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسای مرن طريق 
عبيد الله بن مر وفيه قلت لنافع ما الشغارقال «ينكج ابنة الرجل وينكحه 
ابنته شیر صداق » ويتكح أختالرجل وینکحه أخته بغير صداق » 
وليست هذه الزيادة عند النسائى وأخرجه مس أيضاً من طريق عبد ارهن 
السراج بدون تسیر الشغار ومن طريق أيوب بلفظ لاشغار فى الاسلام 
كلهم عن نافع عنابن مر ف الثانية € ظاهرأن تسیر الشغار منتتمة المرفوع 
وتقدم أن فى رواية عبید الله بن مر أنه من قول نافم فیکون حينئذ 
مدرحا فى 0 مالك وقال الشافعى رحمه الله لاأدرى تفسير الشغار فىالحديث 
من النى ككل َك أو من ابن مر أو من نافع أو من مالك حكاه عنه یی فى 


مسسسييييي ااي 


المعرفة وقال الرافعى قال الأائمة وهذا التفسيز يجوز أن يكون مرفوما ومجوز 


أن کون من عندابن مر وقال این عبد البر كلهم كر عن مالك فى تفسير 
الشغار ماتقدم انپی وظاهر هذه العبارة أن التفسير لمالك ويحتمل أن مرادم 
هم ذكروا ذلك عن مالك فى روایته‌م إن هذا منتقض بالقعنى ومعن بن 
عیمی فأنه لم بذکرا التفسير فى رواینهماعن مالك رواه عن الأول أبو داود 
ومن طریق الثاني التدمذى لکن دوه النمائی من طريق معن بن عيسى عن 
مالك وفيه هذا التفسير وروی هذا المدمث مسل من طربق عبيد الله بن مر 
عن ألى الزناد عن الاعرج عن ی هريرة وفيه هسیر الشغار موصولا بالحديث. 
ودواه النسائى فجعله من قول عبيد الله وكلام ابن حزم يقتضى أزالتفسير 
مرفوع فى حديث ابن مر وفی حديث أبي هريرة عسکا بظاهر اللفظ وهو 
الحق إلا آ: يقوم دليل على الادراج وقال أبو العباس القرطي جاء تفسير 
الشغار ن حديث‌ابن تمر من قول نافع وف حديث أبلي هريرة من كلام رسول 
لل ماق “وق مساقه وظاهره ارفع» ومحتملأن يكون تفسيرا من أليهريرة 
أو غيده وكيف ما کان فهو تفسير حیح موافق لما <كاه أهل اللسأن فان کان 
من‌قول رسول الله ا فبو القصود وان كان من‌قول صحابی فقبوللبم 
عم بالمقال وأقعد بالحال # الثالثة € قوله هى عن الشغاد أى عن نكاح 
الشغار وهو مصرح به فى رواية أبن وهب عن مالك حكاه ابن عبد البر وكان 
الفخار من أنكحة الجاهلية ف« الرابعة € اعتبر فى الحديث فى تفسير امار 
وصفين (أحدها) اشتراط أن يزوجه ال خر ابنته( والثاى)أن لا يكون ينه 
صداق وقد اختلف العااء فى صورة نكاح الشذار ونقاً اختلافهم ف 
ذلك من اختلافهم فى المعنى الذى اقتضى بطلاه فأ كثرالشافعية عأ نالمقتضى 
للبطلان التشريك ف البضم فان بضع كل من المرأتين قد جعل موردا للعقد 
وصداقا للا خرى واستنبطو! هذا من قوله ولیس ببنهما صداق ول يجعلوا 
المقتضى للبطلان عدم الصداق لان تسمية الصداق عندمٌ غير واجبة وا 
المقتضى للبطلان جعل البضم صداتا و ذلك مخالف لابراد عقد النكاح عليه. 


و لت 


e ررررر‎ 


فخرجوا عن ظاهر الحديث ف‌الوصفین معا اشتراط ازور يج الا خر ا بنتدله فانه 
باطل عندم وإنلم ير شرط بل قال زوجتك بنتى وتزوجت بنتك وقال الآخر . 
مثه وصححوا البطلان ولو ميا مع ذلك صداتاكا سيأني وا معنى المقتتفى 
للبطلان عندم أن يقول على أن یسکون بش مكل واحدة صدائا للأخرى فبذا 
مستقل عندث بالأبطال نی الذى قدمناه عنهم وهو التشريك ف البح 
وجملوا هذا المعنى مستنبطاً من الأمرین المذ كورين فى الحديث فان اشتراط 
أنيزوجهالآخرا بنت‌وعدم ذ کرالصداق يدل على أنه مع العقد على البضع جعله 
صدا للاأخرى فجعلوا هذا المعنى المستنبط هو المتعبر وعملوا بالوصفين بهذ! 
الطريق وإن ألغوهما بحسب الظاهر فاجعلا خصوصية الشرط ولا خصوصية 
ترك تسمية الصسداق معتبرة وإنما العتبر مادلا عليه من التشريك فى البضع 
وقصروا الابطالعی ما اذا صرح بذلك فلو تا لکل واحد زوجتك بنتى على أن 
تزوجی بنتك وقبل الا خر وم یصرحا جل البضم صداتا صح على أصح 
الوجبين عندالرافمی والنووى لکن نص الشافعی عی‌البطلان فى هذهالصورة 
وهو ظاهر الحديث وثفظه إذا تک الرجرابنةالرجلأو الیل آ‌ها من 
كانت عران صدا کل واحدة منم بضع الأخرى أو على أن ينكجه الأخرى . 
ول يسم لواحدة منبا صداقافیذا الشغارالذى نهىعنهرسول ابفلا يحل 
النكاح وهو مفسوخ حكاه عنه البيبق ف المعرفة ثم قال وهو يوافقالتفمير 
المنقول فى الحديث الصحيح وخص إمام الحرمين هذين الوجبين با إذا كانت 
الصيغة هذه وم بذکر مهرا وقطع بالصحة فيا لو قال زوجتك بنتى بال 
عأ نتزوجى بنك وقال ليس الفرق لذكر المبر بل لاه روى فى بعض الطرق 
اثبات أنه عليه الصلاة والسلام نپی عن نكاح الشغار وهو أن يزوج الرجل 
ابنته على أن يزوجه صاحبه ابنته ففسر بهذا القدر من غير مزيد قال الرافعى 
ولك أت تقول هذا التفمير حاصل سواء ذكر المبر ول يذ كره وليس فيه 
تعرض لرك الم رکالیس فيه تعرض لذحكره فلايصلح مستندا للفرق انهى 
ولو عرح مع جعل البضع صداقا بتسمية مبر بطل على الأصح عند أصحانا 


۲ 0 

وعليه نص الشافعى فى الاملاء وهو ظاهر نصه فى الختصر ولذلك حكاه عنه 
ابن عبد ابر وابن.حزم فظهر بذلك أن المدار عنم على التشريك فى البضع 
خاصة ولو قال زوجتك بنتى على أن تزوجی بنك وبضع بنتك صداق لبنتی 
فقبل صد ء الاو لوبطل الثاني» ولو قال وبضع بنتی صداق لبنتك بطل الاول 
وصح الثاني قال الشافم بی. رضى الله عنه بعد تفسه سل ول صداق 
کل واحدة هنهما بضع الاخر ی حدكاه عنه البیهقی فيا معر فة 9 قال والظاهر 
أن هذا توف من الشافعی للتفسیر ای رواه فى سدیث مالك قال وقد روی 
عونا بن ن يزيد عن ابن جرم عن أبى ؛ الزبير عنحابر وفيه من الزيادة والشغار 
أن : شكسهذه بهذه نغير صداق؛ و بضع هذه صداق هذه و بضع هذه صداق 
هذه» قال فیشبه إن اروا صحيحة أن بکون‌هذا التفسير من‌قول ان 
جرخ أو من فوقه والله آعل قال الققال من ن ااشافعية العلة فى بطلاه التعايق 
والتوقيف فك نه ول لانعقد لك نکاح نت <تى بنعقد لی ذكاح بنتك ومقتضى 
هذا أنه لابد ان يقول فيه ومب)!نعقد نح بنتی انعقد ذکاح نتك وطذا 
قال الغزالى ف الوسيط صورته الكاملة أنيقول زوجتك اتی على أن زوجى 
ابنتك على إن یکون بضع کل واحدة منه) صداقا للا خرى ومم) انقد نكاح 
اش انعقد نكاح ابنتك قال الر افه فعى وهذا فيه تعليق وشرط عقد فى عقد 
ولشنريك فى البط نع قال الامام والدى رجه الله فى شرح الرمذی وینبعی أن 
بزاد وأنلا 9 ن مع البضع صداقا آخر للخلاف المتقدم فيا إذا ذکر مع 
البق صداقا آخر اننهی وذكر الشبخ تقى الدين مثل کلام الزالی والرافعى 
وزاد أن فى هذه الصورة اشتراط عدم الصداق وهو مفسد عند مالك( قلت) 
واعا يكون فيه ذلك إذا : يذكر فخ العم صداقا ۳ فبذه الزيادة التى 
ذكرها والدى رجه الله «تمينة وا أعلم وقدأشار الرافعی إلى الاعتراض على 
التعليل بالتشر يك فى البضع و المفسد هو التشريك من جبة واحدة وذلك 
إذا زوجتا من دجلین وهنا للتشريك بهبتين مختلفتين وأمكن أن بلحت با 
إذا زوجأمته * م باعبا آوصدقا امرأًة انتبی وقال المطابى کاناین أي هر ره 
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شبپه برجل تزوج امرأة واستثى عضوا من أعضائها وهو مالا خلاف فى 
قساده لآ نكل واحد منه قد زوج ولیته واستثی بضعها حسین جعله مهرا 
لصاحینها قال وعله بعضهم بنا مقود له معقود به وذلك لان العقد ها وبها 
خصار كالعبد تزوج على أن تسکون رقبته صداقا لامرأة اثهی وهذا اک 
عن ابن ألىهريرةوعن بعضهم هو المعبر عنه بالتشريك ف البضع إلا أنه عبر عن 
ذلك بعبارة أخرى وقدذكر اارافعی هذااک عن بعضهم حين ذکر التعلیل 
بالتشريك فى البضم فقال وربا شبه بهذا قال 6 لایجوز أن یکون 
ارجل ناحا وصداقا لا يجوز أن ككون المرأة منکوحة وصداقا 
هماعترطه الرافعى بأن سبب البطلان فى هذه الصورة ملك الزوجةالزوجوهذا 
معنى لوعرض رفع النكاح فاذا قارن ابتداء منم الانعقاد ابي وقالالرافعيق 
#عليل القمال بالتعليق واتوقي فإناقتضاء التعلیق والتوقيف البطلانظاهر ولكن 
لیسف‌صورة تكاح الشغار المشبورلفظهتعليق وإعاهى على تنظ الاشتراط ثمقال 
ويشبه أن يا لكان العرب يغبمون منه التعليق إذ بستعملون لفظه انتپی‌وقد 
ابر بذلك اختلاف الشافعية فى تعليل البطلان هل هو التشريك فى البضع أو 
الشر ط أو اللف عن المبرأوااتعليق والتوقيف فبذه أزبعة أقوال وال قوال 
الثلاثة ال ول عند الحنابلة وصحح ابن تيمية فى امحرر الأول وبالثالى قال ارق 
وعلى الثالث نص أحمد وعبارة ابن تيمية فى امحرر ومن زوج وليتهمنرجلعل. 
أن يزوجه الا خر ولیته فأجابه ولا مهر بينهما لم يصح العقد وسمى نكاح 
الشغار وإن “مى مب راصح العقد بالمسمى نص عليه وتال ارق لايصحأصلا وقيل 
إن قال فيه و بضع كل واحدة مهر الأخرى لم يصحوإلا صح وهوالأأصحوذكر 
ابن عبد البر فى ابید أن جلة اعاب مال کلہم ذكر عن مالك فى تفسيرءأئه 
الرجل يزوج أخته أو وليته من رجل آخر على أن يزوج ذلك الرجل منها بنته 
أو وليته ويكون بض مکل واحدة منهما صداقا للاخری‌دون‌صداق قال وها 
ما لا خلاف فيه بين العله)ء أنه الشغار المنبى عنه فى هذا الحديث 8 قال بعد 
ولك بيسير ان الشغار فى الشريعة أن بنكح الرجل رجلا وليته علان ینکحه 
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الا خر وليته بلا صداق ينما على ما قاله مالك وجاعة الفقهاء وكذيك ذكره 
الخليل بن أحمد انتهبی فل يذكر فى الکلام الثانى أن یکون بض كل واحدة 
صدانا لا خری وعبارة ابن شاس فى الجواهر ونكاح الفغاد فسخ أبدا على 
الا صح وإن ولدت الأولاد وهو مثل زوجى ابنتك على أن أزوجكا بنتى ولا 
مهر بينهما فأن ممی شيئًا فيهما أو فى أحدها فسخ ما مى قبل البناء وفسخ 
الا خر آبدا وجعل الظاهرية ومنهم ابن حزم ع البطلان الشرطفصوروهبآن 
باروج هذا ؤليةهذا على أن يزوجه الا خر ؤليته وقالوا لا فرق بين أن بذکر 
مع ذلاگ صداقا أم لا وتسکوا فى ذلك بحدیث أي هريزة فاله لم يذحكر فيه 
فى تفسير الشغار ما ذکره فى حديث بن مر من قوله ليس بینپماصداق‌وتالوا 
إن فى حديث أبىهريرة زيادة يجب الأاخذ جهاوقالالشيختتى الدينقوله ولاصداق 
بينهما بشعر بان جبة الفساد ذلك وإن كان حتمل أن ذكر ذلك طلازمته لبة 
الفساد على الجملة ففيه إشعار بأن عدم الصداق لهمدخلف النبی # الخامسة 4 
حمل أ كثرالعاماء هذا النبى على التحريم وقالوا ببطلان النكاحوهوقولمالك 
والشافعى وأحمد و اسحق وأبى عبيد واي ور وذهب ابن القاسم إلى أنه يفسخ 
قبل الدخولو لا .فسخ بعده‌وهو رواية عن مالك وحکاه ابن المنذرعن الاوزاعى 
وذه بأ بو حنیفة و اصحابه الوصحته وجب مير المثل وحكاه ابن المنذر عن عطاء 
و مرو بن دينارومكحول والزهرى والثورى وأصحاب ال أى وحكاها بنعبدالبر 
وابن حزم عن الليث بن سعد وقال النووى فى ترح مسل هو رواية عن أحمد 
واسحق وبه قال آو ور وابن جرير والذی حسکاه ان الشذر عن أي ۳ 
البطلان والذى حكاه ابن حزم عن عطاء أبضا البطلان وقال ابن عبد الب أججع 
العلما على أن تكاح الشخارلا يجوزواختلفوافى صحته و کذانالالنوو ى أجمع العلماء 
على أنه منهى عنه سکن اختلفوا هل هو هی يقتضى ابطالالنکاح آملافکی 
اللاف فى إبطاله وصحته وكذا قال أبو العياس القرطى لا خلاف بينالعاماء 

فى منع الاقدام عليه لكن اختلفوا فيا إذا وقع هل نفسخ وكذا قال الشبخ 
تق‌الدین فی‌شرح‌العمدةاتفق العاماءع ی المع منه وتبعهم و الدىر مه اللهفى شرح 


لالس 
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الترمذى فک إجاعالعلماء على حرجه وفیا ذكروه نظر فاق أي حنيقة وضنقال 
وله يقولون بجوازهوقدعبرا بنعبدالبر والبييقوالخطابيف حكايةهذا المذعب 
بالجواز وکذا عبر بهصاحبالهدايةمن الحنفية ويوافقهذا آنالقرر ف‌الاصول 
أن الى يشتمل التحرع والکراهة والذى هو حقيقةف التحريم اعا هو صفة 
افعل ١(‏ )ويمكن أن يقالأ رادهئ لاءبالجوازالصحة وقدي اسان أن اانهىالتحرم 
لكن لايلزم من ذلك البطلان فان الذى حسکاه الامام تفر الدين الراذى فى 
ا حصول عن أكثر الفقہاء أن الى لا يقتضىالفسادفبلاصح وبطل المسمى كا 
الوا فى الهر الفاسد وجواب ذلك فى قول الشافعی رمه الله ان‌النماءحرماته 
إلا ما أحل الله من تكح أو ملك بين فلا يحل ارم من النساء رم هن 
النکاح»و الشغار حرم لنهى رسول الله موعن وهكذا كل مال ىعنهرسول الله 
يبه من نكاح لم يحل به الحرم اى ویدل على البطلان قوله عليه الصلاة 
والسلام لا شغاز فى الاسلام وهو فى صحیح مسل ¥ هدم وفىسانأبى داو 
من طریق عد بن اسحق قال حدثی عبد ارحمن بن هرمز الاعرج أن العباس 
ابن عبد الله بن العباس أنكح عبد الرهن بن الک ابنته وأتكحه عبدالر جن 
بنته وكانا جعلا صداقا فكتب معاوية إلى مروان يأمره بالتفريق بيهماوقالفى 
کتابه هذا الشغار الذى نمی عنه رسول الله عم وقوله وكانا جملا صداقا 
هو بشم الم مبى للمفعول ای ذلك الفعلان أو التكاحان وقد ضبطناه کا 
5 ته بالظم فى سان البیهتی الكبرى ويدل عليه أن فى معالمالسن للخطايي فى 
هذا الحديث وكانا جعلاه صد اقا بزيادة ضمير وفهم ابن حزم من اللفظ الاول 
مهما میا مع ذلك صداقا فيرد به علی‌من‌قال‌من الشافعية أنهلوسعى مع ذلك صدا 
صح قال فبذا معاوية محضرة الصحابة لا بعر فهمنهم خالف يفسخهذا التكاح 
وإن ذکرا فیه الصداقو بقول الذی نپی عنه رسول الله یش فارهم‌الاشکال 
اثهى وفیه نظرلا عرفته ‏ السادسة که لا يخني أن ذکر البنت‌فی هذا الحديث 
مثال فكل مولية كذلك وقد عرفت أن فى بعض الروایات ذکر الاخت أيضا 
وتال اللووی فى شرح مسا أججعوا على أن غير البنات من الاخوات وبنات 
)١(‏ كذا فى النسخة.ولعل الصواب ( لا تفعل ) بدل( افع ) .ع 
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الاخ 1 العماتو بناتالاعمام و الاماء کالبنات‌فی‌هذاانپی ولست‌صورءالاماء 
أن قول زوجتك جاريى على أن زوجى جاريتك فان هذا باطل من جپة 
آخری وهی أن شرط نکاح الا مة أن لا یکون فى ملك جارية ولاصورته 
زوجتك جاریتی على أن تزوجنی بنتك وتكون رقبة جاریتی صداقا لبنتك 
فقد ذكر ابن الصباغ من الشافعية أن النکاحین فيها صحيحا لا نه لا تشريك 
فیا برد عليه عقد النكاح ويفسد الصداق ويجب لكل واحدة مهبر المثل حكاه 
عنه ارافعی والنووى م تا ويبىء عل معنى الق والتوقيف أن یک 
ببطلان النکاحین اتی وقد عرفت أن معنى التعليق والتوقيفمرجء حعند 
أصحابنا وان صودهها زوجتك أمتى على أن تزوجنى بنتك وريكون بضع كل 
واحدة منهما صداقا للاخرى وليس فى هذا التصوير أمة من الجانبين بل‌من 
58 واحد والله عل «9 السابعة € قال النووى قال العاماءالشغار يكس رالشين 
المعجمة ودالغين العحمة اصله فى الاخة الرفع يقال شفر. الكلب إذا رفع 
اة ليبول كا نه قال لا ترفع رجل بنتی حتى أدفم دجل بنتك انتمی وقال 
صاحب النهاية قيلله شغار لارتفاع آلهر بینیما منشغر الكل ب إذارفم إحدى 
رجليه لیښول اننهی وحكى الخحطابى هذا عن بعضهمتمقال وهذا القائل لاينفصل 
من قال بل سی شغارا لاه رفم العقد من أصله فارتفع النكاح والخهر معا 
ويبين لك أن الى قد انطوى على الامرين معا أن البدل هنا ليس شيئا غير 
آلمتد ولا العقد شیثا غير البدل فهو إذا فسد مهرا فسد عقدا وإذا أبطته 
الشريعة فا أفسدته على الجبة التى كانوأ يوقعونه وکانوا يوقعونهمهرا وعقدا 
فوجب أن یفمدا معا انتهی فبذه ثلاثة أقوال على تفسير الشخار بالرفع قال 
الرافعى وف بعض الشروح أن الکلب إذا كان يبول حيث يصل من غير مبالاء 
قيل شخر الکلب برجله فسمى شعارا لعدم المبالاة فيه بالمور وقالابنعبدالر 
للشغاد فى اللغة معنى لامدخل لذكرههنا وذلك أنه مأخوذ عندهم من شغار 
سكاب إذارفع دجله ليبول وذلك زوالا يكون منه إلا بعد مفارقة 
ل الصغر على حال بیکرت فيها طلب الوثوب على الاأثى انسل 


— ۳۵ 7 


ا سح 


رسول الوق (قال لايجمم یف 
ارا وبا ولا نا رأة وخالتبا) 


سے تڪ ی 


وعن الا عرج عن أ هريرة أن 


وهو عندم للكاب إذا فعله علامة بلوغه إلى حال الاحتلام من الرجال ولا 
يرفع رجله للبول ره يدب دلت ت المبلغ يقال منه شغر الکلب إذا رفع 
رحله فمال آم ل يبل ویقال شغرت‌الر 3 0 شخراً إذا رفعت رجلها للتكاح 
انتمی ثم قال النووى وقیل هو من شغر الکاب إذا خلا لوه عن الصداق 
انتپی قال الرافعى ویقال‌شاوه عن بعض الشروط وقال صاحب النهاية بعد 
كلامه المتقدم وقيل الشفر البعد وقیل الاتساع انتبى فبذه ثلاثة اقوال غي 
ما تقدم وهی اللو والبد والاتساع وعم القاضى عياض فى المشارق مقوله 
وقیل من دفع ااصداق فيه و مده منه انتبی وهذا يقتفى رجوع البعد إلى 
المعنى الشبور وهو ارفع والله اعل 
« الحديث الثاني # 

وعن الاعرج عرل اي هريرة أن رسول الل جح قال 
« لا يجمع بين بين ال رأ وبا ولا بين از ماس » وعدن ای 
سامة أنه سيع أباهريرة يقول قال رسول الله ملي « لا تكح المرأة وخالنها 
ولا المرأةوعمتها»( فيه) فوائد ال ول اخرجه من الطريق الآولى البخارى 
ومسل والنسائى من طریق مالك عن أبى !اراد وأخر جه اللسای ۳ من 
رواية جعفر بن ربيعةكلاهما عن الاعر ج واخرجه من الطر دق الثانية مسلم 
من روابة شيبانبن عبد الرمن وهشام الدستوائی‌فرفعیما والنشائىمن دوا 
اي اسمعيل القناد ثلاثتهم عن محى بن ألى كثير ومسل والنسائى أيضا من 
رواية رو بن دینار كلاها عن ۰ ألى سامة EE‏ 
من رواية مد بن سيرين وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى من طريق 
الزهرى عن قبيصة بن ذؤيب ومسل والنسائى والبخاری تعلیقاً من طریق 


بت ۳ بت 


الغ ىكاهم يعن ألى «ريرة وق دواية قبيصة بن ذؤيب فى صحيح البخاری 
قال ابن شاب فتری خالة أبيها بتلك المزلة لان عروة حدثنى عن مائّشة قالت 
(حر وامن الرضاعةما يحرممن النسب) وق صخیح مسلقال ابن شپاب فتری 
خالة ابيب وعمة أبيبا بتاك المزلة ولفظ رواية الشعبى( لاتد کح الم أةعلى نبا 
ولا العمة على بنت آخیها ولا المرأة على خالتها ولا الخالة على بنت أختها 
ولا تتکح الكيرى على الصغرى ولا الصغرى على الکبری ) لفظ ألى داود 
ولفظ الترمذى يعناو وهو عند الشافعى مختصر وقال الشافعى رجه الله لم یرو 
من وجه شته أهل الحديث عن النى الا عن أي هريرة وقد روى من 
حدت لا يثبته اهل الحديث من وه اخ حكاه عنه البيبقى ثم قال والذی 
قال من روابة هذا الحيديث من غير جپة ای هريرة فپو كا قال» روىذلك عن 
على وان مسعود واین تمر وابن عباس وعبدالله بن مرو وأ سعيد وأنس 
ابن مالك ومن النسائى عن مائشة كلبمعن النى ولي الا أن شيئا مر هذه 
اروايات ليس من شرط صاحبى السحیح البخادی ومسلم وانغا اتفقا ومن 
قبلبما ومن بعدها من حفاط الحديث على إثبات حديث أبي هريرة فى هذا 
الباب والاعماد عليه دون يده وقد اخر ج البخادی رواية عاصم الاحول 
عن الشعبى عن جابر بن عبدالله عن النبى فى هذا ثم قال وقال داود بن 
اي هندوا بن عون عن الشعبى عن اي هريرة فالحفاظ برون دواية عاصم خلا 
وأن الصحیء رواية أبن عون وداود وقالٍ الا مام بعلاءالدينين الترکانی‌معترضا 
على البييقى قد أثيته أهل المديث من رواية اثنين غير أبى هريرة فأخرجه 
ابن حبان فى حیحه من حديث ابن عباس وأخرجه الرمذى أيضا وقالحسن 
صحیح وأخرجه البخارى من حديث جاب رکاذ 31 البيبقي فيحمل على أن 
الشمی سمعه منپیا اءنى أباهريرة وجابرا وهذا اولى من مخطئة | حدالطرفین 
اذ لو كان كذلك لم يخرجه البخارى فى صحبحه على أن داود ابن أبى هند 
اختلف عنه فيه فروى عنه عن الشعبى ٤ا‏ ذ كر البيبقى وأخرجه مملم مرك 
حدیثه عن ابن سيرين عن آنی هربرة ولا ازم من کون الفيخين لم يخرجاه 


اا سس یت 
أن لا یکون صحیدا کا عرف وقال والدی رجه الله شرح اللممذی وما قاله 
من أنه يحتمل سماع الشعي له منهما صرح به جماد بن سادة فى روایته لهذا 
الحديث عن عاصم عن الشعبى عن جار وأبى هريرة كذلك ذکردا لافظ أبو 
المجاج المزى فى الاطراف الا أن البيبقى حكى عن الفاط أن روايه عاصم 
خطاً اذاتررذلاك فا قاله الشافعی رضى الله عنه صحيح عنده لان حديث چابر 
وان أخرجه البخارى فانه عقه بذکر الاختلاف فيه وکل من داود وابنعون 
واتفرد أولى من عاسم الأحول ألما جمعان على ثقتهما لا نعلم أحدا تكلم 
فیپماو تکام فى عاعم غير واحد فكان حی القطان لا حدث عنه لستضعفه 
٠‏ وقال أبو امد الحا كم لیس بالحافظ عند ول حمل عنه ابن ادریس لسوء ما 
فى سيرته ولمنا رید بذلاگ تضعیف عاصم بل ترجیح روايتهما عليه فپذان 


۰ 


وجهان من وجوه الترجیح كثرة الرواة وکوپیا معا على ثقتهما عم اخذ 
والدى رجه الله یمین ضعف جيع أحاديث الباب غير حدیث ألى هريرة إما 
مطلقا وإماعنى طريقة الشافعىفليراجعذلكمن كلامه وقال ان‌عبد البركان بعض 
۱ أهل الحديث: يزعم أن هذا الحديث لم بروه أحد غير أي هريرة وقد رواه 
على بنا ی طالب و ابن عباس وان مرو عبد الها بن مرووجا بر رواءاً بو هريرة قال 
والدیر جهالقی شرحالترمذىولموسم ابن‌عبد البر قائل ذلك من أهل الحديث 
وأظنه أداد به الشافمى فان كان آداد فهو لم يقل لم بروه وا قال لم بثبت ثم 
قال ابن عبد البر وأظن قائل ذلك القول لم يصحم حديث الشعبى عن جابر 
وسح حديث الشعى عن أبي هريرة وا حديثان جیما صحيحان 9 الثانية © 
قوله لا يجمع قال أبو اعباس القرطي الرواية فيهبالر فم على الخير من المشروعية 
فیتضمن الپی عن و قلت وكذا قوله فى الرواية الثائيةلاتتكحالمرأةوخالتها 
هو بالرفع أيضا عا, ابر وهو نی الهی ف الثالثة فيه عر مکاح 
يين‌المرأة وعمتها وبين المرأة وخالتها وهو جمع على حریه ما حکاه ابن المنذر 
وان عبد البر والنووى وغيرم وقال الشافعی رضى الله عنه هو قول من لقيت 
من الفتبین لا اختلاف ينهم فيا علته حكاه عنه البيبيق فى المعرفة 


جخ اا 
وقال النووئ بعد حكايته إجماع العاماء فى ذلك وقالت طائفة 
من اللو ارج وااشيعة جوز وقال أبو العباس القرطى أجاز اظوارج ام ين 
الاختین وبين المرأة وعمتها وخالتها ولا بعتد مخلافهم لام مرقوامن الدين 
وخرجوا منه ولآنهم مخالفون للسنة الثابتة فى ذلك انتبی ودکره الاختين هنا 
سبق قارفل يخالف ىه ذا أحد ودو منصوص القران وسک الشيخ تی‌الدین فى 
شرح العمدة حرم المع بين المرأة وعمتها والمرأة وخالپا عن جپور الامة 
ول یمین القائل عقالته وقال ابن حزم على هذا جور الاس إلا عمان البتىفانه 
أباحه © الرابعة که لا ختص ذلك بالعمة القيقيةالتى هى أخت الاب ولابالخالة 
الحقيقية التى هى أخن الام بل أخت ألى الاب أو ألى الجد وان علا وأخت ' 
أم الأموأم الجدة من جهتى الاي والام وان علت كذلك فى التدرم بلا 
خلاف # الحامسة € فى معنى 4# النسب وخالته عمة الرضاع وخالته تنوك 
عليه الصلاة والسلام يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب وهذاجمع عليه أيضا 
وقد ضبط الفقباء من أصحابنا وغيرم ذلك بقوطم يحرم الحم ينكل امرأين . 
ینهما فرابة أو رضاع لو كانت إحد'ها ذكرا طرمت المنا کحةینبماوقصدوا 
دراب والرضاع الاحتراز عن امین ال رقم زوجها نت زوجباقان 
هذا ام غير حرم وان كان حرم 2 بینهما لو كان أحدها ذکرا لکنه 
ليس بقرابة ولا رضاع بل عصاهرة ولس فيها دحم حذر قطعمامخلاف‌الرضاع 
والقرابة وهذا الذى ذكر ته من الاباحة فى هذه الصورةهو قول‌الامةالاریة 
و بود اسلف وقال ابن المنذدرو يناعن الحسن البصرى وعكرمةأنهماكر هاذلك فأما 
الحسن فقد ثبت عنه رجوءه‌عن‌هذاو اما اسنادحدیث عكرمة ففيهمقال وحكاه 
النووى والقرطبي‌عن امن وعكرمة واب نأي ليل وذ كرا بن عبد البرعن الشعبى أنه 
قال كلام أتين إذاجعلت موضع احداها ذ كر المجز أنتتزوجبالآخرى فع یی 
باطل فقيل له يمن هذا فقال عن أصحاب رسول الله ر قال سفیان الثورى 
تفسيره عندنا أنيكون من النسب ولا یکون بمنزلة امرأة وابنة زوجها يجمم 
پا ان‌شاء قال ان عبد البر وعلىه ذا شائر فقهاء الأمصار من أهل الحديت 


اد ار تا نی ان ی شا POOP‏ 


ست 


YT — 


SNES SE aA te e 
وعن المسامة أنه سم اب هريرة یقول قال رسول اه دلا ننک‎ 
الرأةٌ وخالتهاولا الر أة وتمتبا)ز ادمسل (وعمة أ يما بتلك الم لة)‎ 


القلاة اللالاة سس 
وغيرث لايختلفون فى هذا الأصل قال وقد كرهه قوم من السلف والذى عليه 


الفقباء أنه لاس به وقال ابن حزم فى هذا اختلاف قدم لانعل أحدا يقول 
به الا ن وحک‌صاحب اطدایة‌هذا المذهبالشاذ عن زفر وخرج بهذا الضابط 
نت العم وبنتا الحالة ونحوها فيجوز الحم بهن بالاجاع إلا ماحکاه ابن عبد 
البر والقاضى عياض عن بعض السلف انه حرمه وهو قول بلا دليل ويرده 
قوله تعالى و( أحللم ماوراء لک ) من غيرمعارض وحكى ابن عبد الر 
من قتادة أنه یکره من أجل القطيعة وعن مالك إن ناسا ليتقونه» وقال مرة 
غيره أحسن منه وحكى ابن المنذر كراهةالججع مني عن ماه وجار بن زيد 
وسعيدينعبد العزيز ثم قال المع يينهما جائز ولاأعل أحدا آبطه «السادسة# 
لايختص ذلك بالتكاح بل يحرم جعهما علك اليين فى الوطء لا فى أصل اللاك 
فله أن لك أختين وجارية وعمتها وجارية وخالتها ولكن لا جمع ببنهما 
فى الوطء فاذاوطىء إحذاها حرمتعليه الاخرى حتى بحرم الاولى على تفسه 
إما بارالة الملك كبي مكلا أو بعصا آوهبته مم الاقباض أو بالاعتاق وإما 
بازالة ال بالنزويج أوالكتابة ولا يكنى ایض والاحرام والعدة عن وطء 
شببة لآنها أسباب لم تزل الملك ولا الاستحقاق وكذا الردة لاتبيح الآخرى 
وكذا الرهن علي الآصح ولو باع بشرط ايار فحيث يجوز قبائع الوطء 
لاحل به الثانية وحيث لایجوز فيه وجبان قال الامام الوجه عندى القطع 
بالحل ولا يكنى استبراء الآولى لانه لابزیل الفراش وعن القاضى حسين 
أن القياس الا كتفاء به لانه بدل على البر!ء2 وعن القاضی أي حامد قال 
غلط بعض أصنحاينا فقال إذا قال‌حرمتبا على نفسو حرمت عايه وحلت الاخری 


. هذاكلام أمحابنا الشافعية واکتنی المنابة باستبرائها وعندم وجبات 


ای ترج عام 


او 
فالا کتفاء‌بالکتابةوقال بو الطاب من المنا بلة لیس لها لأأقد ام علوطءإحداما 
حتى بحرم الاخری عا تقدم وب‌قال ابن حزم الظاهريء والجمهور من المنابلة 
وغيرثممن العلماءعل أن له الاقدام عی‌وطهءایهما شاء فاذا وطر,ء واحدة حرمت ٠‏ 
الأخرى وقال المالكية لايسكنى هبتها لمن يعتصرها منه ولو يتها فى حجره 
إذله انتزاعها بالبیع وعن أحمد دواية أنه لايحرمالججم فى الوطء بلك اليين 
وإعا يكره فقط وحكى أو العباس القرطى جوازه عن بعض السلف قال 
وهو خلاف شاذ وحكاه النووی عن الشيغة وأمهم قالوا إن الا ی [نعا هی فى 
النسكاح قالوقوهم إنه مختص بالنكاح لايقبل بل جيم الم ذكورات فى الا ة 
محرمات بالتكاح وعلك اليمين ججيعا ونما يدل عليه قوله تعالى( واحصنات من 


النساء إلا ما ملكت آیانک)فان معناه أن ملك امین يحل وطؤهاعلكالدمين ' 


لا سکاحها فان عقدالنکاح عليها لاجو ز لسيدها انتهى وقال ابنالمنذر اختلف 
فيهعن ابن عباس فروى عنه أنه قال(حرمتها آي وأحلها آية ول أ كن أفعله) 
ودوى البيبقى مثله عن عمان وأن دجلا آخر من الصحابة قال لو كان 1, من 
الامر شىء ثم وجدتأحدا فعل ذلك ل+علته نكالاء قال الزهرى أراه على بن 
آي طالب « السابعة € قال النووى احتج الجهور ببذهالأحاديث وخصوا بها 
قوله تعالى( وأحل لم ءاوراء ذلى) والصحيح الذى عليه جور الاصو لیین 
تخصيص عموم القرآن مخبر لواحسد لأانه شا مبين اشاس مانزل إليهم من 
كتاب الله وقالصاحب المداية من الحنفية هذامشبور تجوز الزيادة علالكتاب 
عثله « النامنة © ذكر العلماء أن العلة فى ذلك ما يفضى إليه من قطع الا رحام 
اناشیء عن التباغضش الذى ثور من الغيرة ولا يرد على ذلك إياحةا#بورا جع 
بين بنى العم وتحوما لآن ذلك 1 کد فی الجارم فلا يلزم طردهغيرهن ویدل . 
لهذا التعليلما رواه أبنحبان فى ميحه عن ابن عباس فالهىرسولاشككاقة : 
أن يزوج المرأة على العمة واطالة قال إنكن إذا فعن ذلك قطعان أرحامكن 
وق مصنف ابن ألى شيبةعن عیمی بن طلحة مرسلا قال هى رسو لاشلا" 
أن تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة: 


ا 


نس ۳۵ سب 


دص لا عرج عن أبى وير اا وال لاال 
المرأة طلاق أختبا لکستفرخ صحفتبا سك ماما ماقد رلما» 
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فك 


۵ الحديث التالت ¢ 

وعن الاعرج عن أبى هريرة أن رسول الله پا نال « لا تسأل المرأة 
طلاق أختبا لتستفر _غصفحتماو لتتكحة عاطا ماقدرض»(فبه)فوائدلالاو ی 
آخرجه البخارى وأبو داود والنسائي من هذا الوجه من طر يق مالك وأخرجه 
العيخان والترمذى والنسانی من طریق سفیان بن عبينة والشیخان وانسای 
من طریق معمر ومسلم من طریق‌یو نس بزبازييد” تمعن از هرى عن سعیدان 
المسيب عن أبي هريرة وأخرجه النسائى أيضا من طريق شعيب بن أَبى مزع 
عن الزهری عن سعيد وابى سلمة كلاجما عن أنى هريرة ا مسل 
ا ۶ هريرة لفظ فعا ها ما کتب 
الله ها وفى لمظ له فان الله عز وجل دازقها وآخرجه البخارى من طريق سعد 
ابن إبراهيم عن أبى سامة عن أبى هريرة بلفظ لاحل لامرأة تمأل طلاق 
آختبا لتستفرغ صفحتها فاعااما قدر لما وبوب عليه باب الشروط الت لاتحل 
فى التكاح ودواه الببيق من هذا الوجه طفظ لا عض مرا أن تشترط 
طلاق أختبا لتكفاً اناءهاوأخرجه الشيخان من طريق شعبة بن عدىين ثابت 
هن أب حازم عن أبى هريرة فى أثناء حديث لفظ البخارىوأن تشترطالمرأة 
طلاق أختها وبوب عايه الشروطفالطلاق و لنفظظ مس (تسأل) ۾ الئانية € قال 
النووى فى شر حمسل يجوز فى تسأل ارفع والكسر الأول على ابر الى 
يزاد به الى وهو المناسب لقوله عليه الملاة والسلام قبله ولا خطب ولا 
يسوم والثانى على ای اقب ' نتهى ولا يخنى أن الكسر ف اللام عارش 
لا لتقاء الساکنین والفعل جزوم وذكر والدى رجه افه فى شرح الترمذى 
أنهروىبالوجبين وهو قدر زالد على جو يز النو وى الوجيين 9 اثثالثة © دا 


دی 


قوله فى دواية البخادى التقدم ذکرها لا يحل لامرأة على أن النبىفذلكعل. 
سبيل التحريم وكذا فى مسند امد من حديث ابن تمر لاتتکح‌امأةبطلاق 
آخری‌وینبنی جمل التحرم على مأ إذا جرى ذلك شرطا فى صاب التکاح فاو ل 
يقع الا جرد سوال لم يحرم لآنه سئوال فى مباح‌ویدل لذلك تبویبالبخاری 
على تلك الرواية باب الشروط التى لا حل فى النكاحقالوقالابن مسعود لانشترط 
المرأة طلاق أختها ويوافقه رواية البيمتى المتقدمة لا ینبنی لامرأة أتشترط 

طلاق أختها ولفظ رواية ألى حازم عن أبى هريرة عند البخاری وأنتشترط. 
المزأة ظلاق أختها وجرى على ذلك الب الطبری فى أحكامه فأورد الحديت 
فى ذكر ما نهى فيه من الشروط بلفظ نپی أن تشرط المرأقطلاق أختبالكنه 
عزاه الصسحیحین وقد عرفت أنه ليس عند مسلم بهذا اللفظ وقال ابن عبدالبرق 
المبيد فقه هذا الحديث أنهلاجو ز لامرأة ولا لوليها أن تشرطؤعقد نكاحها 
طلاقغير ها و لپذا الحديث وشبهه استدل جماعة من العاماء بأن شرطالمرأةعلى 

اوجل عند عقد تكاحها أا ها تتكحه على أ نكل من يتزوجباعليهامن النساه 
فهىطالق شرط باطل وعقد نكاحهما على ذلك فاسد يفسخ قبل الدخو ل لا نه 

شرط فاسد دخل فى الصداق المستحل به الفرج ففسد لأنه طابق النهى ومن 
أهل العم من بری الشرط باطلا والتراح ميحا وهو الختار وعلیه اک ترعلماه . 
المححاز وت مع ذلك یکرهون عقد النكاح عليها وحجتبم هذا الحديث. وما 

کان مثله وقصة بريرة تقتضى جواز العقد و بطلان الشرط وهو أولىما اعتمد 
عليهفى هذاالباب ومن أراد أن يصح له هذا الشرط المكروه عندأصحابناعقده 
بيمين فیلزمه الحنث فى تلك امین بالطلاق أو با حلف عليه وليس من أفعال 
الابراد ولا من منا کم السلف استباحة التكاح بالايعان المكروهة ثم روى عن 
على رضى الله عنه أنه قال شرط الله قبل شرطبا قال ومنہم من یری ان 
الشرط صحیح لدي ث عقب ةب نعامر مر فوعا إن أ حت الشر وطأن توفواما استحالم به 

لفروج وهذ حدیث و نکن حیحافان معنامو فا :أحق الشروط ان یوفی به 
من الشر وط اجائزةانتبى و كلاما بن حزم أيضا بوافق ماذکرته من حمل الدیت. 


۱۳۳۰۵ ET FPO 


د 


— ۳۱ ات 


على الشرط فانه بد أن قرر بطلان النکاح بالشرط استدل برواية البخاری‌التی 
لفظها لا يحل ثم قال فن اشترط مانهی عنه رسول الله مج فبو شرط باطل 
وإن عةد عليه نكاح فالنكاح بال # انرا بعة 4 حتمل أن المراد المرأة الاجنبية 
تسأل الروج طلاق زوجته وأن ینکحها هی بدلا عنها وحتمل أن يكونالمراد 
الروجة التى هى فى العصمة تسأل طلاق ضرنبا لتنفرد هى بالزوج ويحتمل أن 
المراد أعم من ذلك والى الأول ذهب النووى وال الثانی ذهب ابن عبد الب 
والآول أظبر لقوله ولتتكح فانه يدل على أن المراد التى ليست الان ناكحبا 
وإليه ذهب والدى رمه الق شرح الترمذى وردكلام اين عبد البر يما ذ كرته 
والثالث »تمل وحمل قوله ولتنكح على أحد القسمين وهو الاول وأما قوله 
(لتستفر غ‌صفحتها) فانه يصدقف الصورة الثانية أيضا لامها تريد تحصيل حظ 
الاخری من الزوج مضموما الى حظبا # الحامسة ‏ قال النو وىالمراد بأختا 
غيرها سواءكانت أختها من النسب أو أختها فى الاسلام أو كافرة انپی 
فأما أختها من النسب فکیف يصح اراد نما فى الحديث مم قوله فى بقیته‌ولتتکج 


بريد ضرنم! المسامة فهى آختبا من الدين ول برد الاخت من قبل النسب 
لانه لو أراد أن يجبمع بينهما فى النكاح لم بز له ذلك انتهى وقد يراد لتنكح 
من يحل له نکاحپا ولا تسعی فی طلاق أختبا لتفعة زائدة تتوقعها من زوجها 
فلتنكح غیره فاا لا یناطا الا ما قدر ها وحینگذ بستقیم ما ذكره النووی 


.وأما الکافرة فقال والدی رجه الله فى شر ح الرمذی ينبغى أن مجری فیها 


الحلاف فى البيع على بيع آخیه فان الاوزاعی خصه بالمسل قال به‌منالشافعية 
او عبيد بن حر بويهويختاره اطابی ويدل له قوله فى رواية ابن حبان ف 
صحیحه ف بقية الحديث فان المسامة اخت اأسامة ولكن اور هن على 
تعميم الحم وانهلا فرق‌بینهما(قلت) ویو افق هكلام الحطافىالمتقدم#السادسة# 
قوله لتستفرغ صفحتها أى.لا تفعل ذلك لتستفرغ صفحتها قال الحطابى وهو 


يريد بذلك الايثار عليها فتكون كن أفرغ صفحة غيره وكفأ مافى إنائه 


فيقلبه فى إناء تفسه وقال ابن عبد البر هو کلام عربي مجازى ومعناه لتتفرد 
بزوجهاومثل هذه الاستعارة قول المر بن تولب 
فان ان خت القوم مصفی إناؤه اذا لم يزاحم خاله باب خلد 

# السابعة € استفراغ صفحتها استعارة لنین الط الذى 
كان حصل لپا من الزوج من نفقة ومعروف ومعاشرة وحوها ولا 
يتقيد ذلك بشیء خصوص عل ذلك مشی النووىفى شرح مسل وکذا ال آبو 
العباس القرطى هذ؛ مثل لا مالة الشرة حق صاحبتها من زوجهاال نفسها ثم 
قال وقيل هو كناية عن الجاع والرغبة فى حكثرة الولد قال والاول أولى 
# الثامنة € فصل القاضى أبو بكر بن العرلى فى ذلك فقال من شأن النساء 
ا ركن عليه من‌الغيرة طلب الاتفراد بالزوج دون الضرة فازكان ذلك رغبة فى 

الاستبداد بالصحبةوالانفراد بالعاشرة فذلك مأذون فيه وان کات لاجل 
۱ المضايقة فى الكسوة والنفقة فدلك تمنوع منه وفیه ورد هذا الحديث فنعها 
اذا خطبت أن تقول لا أنزوج الا بشرط أن يفارق التى عنده رغبة فى حظبا 
من العيشة لزداد بها فى معيشتها ان الرزق قد فرغ منه فلا تطلت منه: 
ما عند 2 ووز لمر اد الداع أن كنع امارجة من الدخول وقول 
للزوج لاتنكحما فما تضایقنا فى معيشتنا ومنعه منها بهذه النية لانما ۸ 
تطلب من حظ تلك شيا واعا كرهت أن تشار کہا فى حظبا وذلك. 
لا يناقض القدر و جوز لبا أن تشترط عليه الاستبداد به 0 المتعة الا تری 
الى أم حبيبة بنت أبى سفيان حين عرضت على رسول الله بش نكاح أختها 
(وقاات لمت لك عخلية وأحب من شرکی فى خير أختى) فتمنت الاخلاء به. 
دون كل زوجة لو ات تفق ذلك لها ولاجوز آن تشرط أن كل ه ن بدخل عليها 
طالق لان بدخولباعليباقد صارت أختاً لها فلا تسل طلاقبا واعا لبان تشترط 
أن تأخرعن ذلك‌واذا شرطه‌لبا لزم الوفاء به لقو له عليه الصلاة e‏ 
الشروط أنبو فى بدما استحللم به الفر وج انتهى ولاد ليل على مادكر دمن التفرقة بين 
طلب الا تفراد بالمعاشرة وطلبالانفراد بالنفقة والکسو قولاین الدا خلة والخارجة 
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sS‏ ولاك رن 
عن ية بن عامر أن زول الله ليه قال اک والأخول 
٠‏ على اه ال رجل من الآ نصا ر بارسول اله أفر أي تال جوقال 
الموالوت) 


والحديت الذى أورده لا بدل على شىء ما ذکره فان أم حبيبة لم تشترط ذلك 
ولا طلبتهوانما فهم منپا عنية ولا يازم من اباحة عنی الشىء اباحة طلبه 
واشتراطهواللهاعم «التاسعة» قوله ولتکج أمر بذاك وهو على سبيل الاباجة 
او الارشاداوالاستحباب وذ كر:والدى رمه الله فى شر ح الترمذى انه دوی ‏ 
بوجبين أحدها هذ! والثاني بكسر اللامونصبالفعل عطفا غلى قوله لستفر غ 
ويتعين مع هذه الرواية الثانية أن يكون الكلام ف الاجنبيةتمألطلاق 
اازوجة 9 العاشرة ‏ قوله فانما ما ما قدر لا أى لا یناما من الرذق سوى 
ما قدر ما ولو طلق الزو ج من تظن نها تزا مہا فی رزقبا قال الله تعال (قل 
لن يصيبنا الا ماكتباللهلنا )قالابن عبد البروهذا الحديث من أحسن أحاديث 
القدر عند أهل العلم والسند وقال ابن العربي هذا الحديث من أصول آلدینف 
السلوك على بءاری القدر وذاك لا ناقش العمل فى الطاعات ولا نع من 
التحری ف الا کتسآب وخزن الاقوات والنظر لغد وإن كان لا یتحقق اه 
یبلغه لكن بحیث لا يخر ج عن سبیل السنة ولا يدخل فى المكروه والبدعة 

ولا يركن ال أحد على مظنة مضرة ولا ير بطعليها نية ۱ 

( بابما حرم من الاجذاية وريم الؤمنة على الكافر ) . 
( الحديث الاول) 

عن عقبة بن عامر أن رسول لله ولاق قال ای > والدخول على النساء فقال 
رجل من الانصار يا رسول الله أفربتالجو قال ابو الموت ) ( فيه) فوائد 


ت و 6 سب 


# الا ول € آخرجه الشیخان والترمذى والنسائی من هذا الوجه من طریق 
الث بن سعق وأخرجه مسلم | آیضا من ریق مرو ناموت وحيوة بن 
شریح و غیر ها کلہم عن يزيد بن ابي حبیب عن أي الير عنه ‏ الثانية ‏ قوله 
1 والدخول هو بالنصب على التحذير وهو تنبیه الخاطب على >ذور جي 
الاحتراز عنه فقوله ایا كم مفعول بفعل واجب الاضمار تقديره اتقوا ومحوه 
قبل کان أصلهاتقوا آفسک فاما حذف الفعل استغنی عن النفسواتفصل الضمير 
واختلف فى إعراب قوله والدخول فقيل هو معطوف‌عل يا والتقدير هنا 
اتقوا أتفسك والدخول على النساء غذف ات الضاف اليه مقامه 
واستعال .ثل هذا اللفظ هنا يدل على حذیز شديد ونهی أ كيد وهوكقول 
العرب إياك والاسد وإياك والشر # الثالثة € فيه تحر الدخول على النساء 
وله شرطان( آحدهما) أن لا یکون الداخل زوجا لامدخول عليها ولا رما 
و بدل له ما فى صحیح مسلم عن جابر مرفوعا[ لا يبيئن رجل عند امرأة ثيب 
إلا أن يكون نا كح أو ذا حرم) وانما خص فيه اليب بالذكر لانها الى 
بدخل عليهاغالا وأما البكر فصونة فى العادة فهی أولى بذللك ( انیهما) أن . 
بتضمن الدخول الحاوة ويدل له ما فى الصحیحین عن ابن عباس مرفوعا 
(لا مخاون‌رجل نامر 1 إلا مع ذىمحرم) لفظ البخارى ولفظ مسلم (الا ومعپا 
ذو حرم )وما صحيح مسلم أيضا من حديث عبدالله بن مرو م ۱ 
لا يدخلن رجل بعد بومی هذا على مغيبة إلا ومعه رجل أواثنان)على أنهذا 
مشک ل على المشهور عند أصحابنا أنه حرم خلوة الرجل بامرأتين فا فوقبما 
قال النووى فيتأول الحديث عل جاعة رتو المواطأة منهم عل الفاحشة 
لصلاحیم ۳ ددم اوغ وقد أشار القاضى عياض إلى هذا التأوبل 
انتهى فاو دخل بحضور الرو ججاز ذلك والیه آشار بقوله فى الرواية الاخری 
على المغيبات وهن اللاتي غاب عنهن أزواجهن ولو كانت غیبتهن ف‌البلد أيضًا 
من غير سفر ویدل له قوله عليه الصلاة والسلام فى حديث الافك وذکروا 
. دجلاصا حا ماکان یدخل على أهلى إلا معى ولا يكنى اذنه من غير حضوره 


ولا حضور حرم وأما ما رواه الترمذى عن عمرو بن العاص أن رسول الله 
کل انا أو نمی أن بدخل على النساء بغير اذن أزواجهن فانه مول على 
ما اذا انتفت اخلوة احرمة والقصد منه توقف جواز الدخول على إذناازوج 
و ان انتفت اغلوة لان المتزل ملکه فلا يجوز داخوله الا باذنه والعنی‌ی‌حرم 
الحلوة بالاجنبية انه مظنة الوقوع فى‌الفاحشة بتسويلالشيطان ورو ی‌التدمذی 
عن جابر مرفوعا (لا تلجوا على المغيبات فان الشیطان يجرئى من أجدكم 
مجرى الدم )وروی النسائىعن عمر رضی الله عنه مرفوما لايخاون رجل بامرأة 
فان الشيطان الثپ) وقد حسکی النووى وغيره الاججاع على تحريم الاوة 
بالاجنبية وإياحتها بالمسارم والحرم ه ىكل من حرم عليه نسكاحها علىالتأبيد 
بسبب مباح رمتا فقولنا على التأبيد احتراز من اخت امرأته وجمتها 
وخالتهاو حوهن ومن بنتپا قبل الدخول بالا م وقولنا يسبب مباح احتراز من 
أم الوطوءة بشبهقوبنتها فانهما حرام على التأبيد لكرن لابسبب مباح قن 
وطء الشببة لايوصف بحل ولاحرمة ولاغيرها لا نه ليس فل مكلف وقولنا 
رما احتراز عر الملاعنة فبى حرام على التأبيد لالحرمتها بل للتغليظ 
#الرا بعة» قالالنو وىاتفق أهل اللغة على أن الا ماء أقاربزوجالمرأة كابنه 
7 عمه و أخيه وابنأخيهواءنمه و نحو#والاأختا نأقاربزوجة الرجل والاصهاد 
هم على النوعين قال القساضی عیاض وف الحم دبع لغات |حداها هذا موك 
بضع الميم فى الرفع ورأيت حاك ومررت بحميك والثانية هذا مۇك باسكان 
الميم وهزة مرفوعة ورايت مأك ومررت بحمئك والثالثة جما کقفا هذا حماك 
وريت حماك ومررت بحماك والرابعة حم کاب وأضْله حمو بقتح الحاء والمم 
وحماة الرأة أم زوجها لايقال فپا غير هذا ومقتضى هذا الكلام أن لفظ 
هذا الحديث با مز لأأنهلم يحك فيها مع إسكان المي إلا الممز وبه صرح أبى 
العباس القرطى فقال وقد جاء ا لجو فى هذا الحديت مهموز اوالممزأحد لغاته 
لکن لم أر صاحب النهاية تبعا للبروى ذکر فيه الممز وکذا ضبطناه. بلا 
همزو نو افقه‌قول المطابي ج وکدو والله أعل «#الحامسة» اختلف فالمرادبه 


هنا ملالا کترونع أندمن ليسمحرما ازوجة من أقارب ازوج وف يح سل 
عن اللي ثبن سعدا جو أخوااز وج« ماأشبههمر أقارب الزوجكابنالعم ونحودوكذا 
قل النووىفى شرح مس ل المراد با جود :ا أقارب از وج غير ابائه وأبنائه فأماالاً با 
والا بناءفحارم ازوجته نوز طم الخلوة بها ولا يوصفون بالموت واعا المراد 
الخ وان الاخ والعم وابنه وحوح من ليس:يمحرم وعادة الناس المساهلة 
فيه ويخلو بامرأة أخيه فبذا هوالوت وهوأولى بالنم من الأجنى لا ذکرناه 
ای وذهب آخرون إلى حمله على الحرم كالاب وغيره وجعلوا منع غيره من 
طریق الا ول فقال الترمذى فی‌جامعه يقال اجو أبو الزوج كأ نهكره له أن يخلو 
بها وكذا قال المازرى إن او هنا أو الزوج وقال إذا هى عن أبي الزوج 
وهو محرم فكيف بالغريب ومشى على ذلك ابن الآثير فى النباية وقال النووى 
بعد ذ کره القول الأول هذا هو صواب معنى الحديث وقال بعد ذکره الثانى 
هذا كلام مردود لاجوز حمل الحديث عله 9 السادسة * اختلف أيضا فى 
معى قوله امو الموت فقال الحطاني احذر الموم تحذر الموت وةل النووى 
معناه أن الموفمنه أكثر منغيره والشر يتوقع منه والفتنة أ كث لشكنه 
من الوصول إلى المرأة والاوة من غير أن بنکر عليه بمخلاف الأجنى قال 
ونقل القاضى عياض عن أبى عبد أن معى الج الموت فليمت ولا يفعل هذا" 
قال النووى وهذا کلام فاسد بل الصواب ماقدمناه قال وقال ابن الأاعرای 
هى كلة تقوطا العرب كا يقول الأسد الموت أى لقاؤه مثل الموت وقال 
القاضى معناه الاوة بالأحماء مؤدية إلى الفتنة والملاك فى الدين فجعل هكبلاك 
الموتفورد الكلام مورد التغلیظ انتپی وقال أ بو العباس القرطبی أىدخوله 
علزوجة أخيه يشبه الموت ف الاستقباح والفسدةأىفبو بحرم معاوم التحريم 
وإغا بالغ فى الحذر عن ذلك وشبهه بالوت لتسامح الناس فى ذلك من جبة 
الزوج والزوجة لا فيم ذلك حتى كأ نه ليس بأجني منالمر أة عادة وخرج هذا 
مخرج قول العرب الاسد الموت والحرب الموت ای لقاژه يغضى إلى الموت 
وكذلك دخول الم عل المرأة يفضى إلى موت الدين أو إلى مونها بطلاقها 


کے ۳+ تن 


٤ ۱‏ ۰ ۰ ۳ 0 ع 
ومن عروة عن عائشّة تالت« كان رسول اله كك بیع 
النساء بالكلام بهذه الا بة ت (عل ألا" بشرکنن ب شیف ) قالت : 
وا مشت بدأ سول و بد امأ قط إلا ارا يكبا 
وعنا قالت ( ما كان التى ك8 تحن الو مات الا إلا ية التي قال 


اله وجل (إذا جا. ك لمات 7 مك ع یآ سرک )ولا و لا 


ا وس 


عند غبرة ااروج أو دس إن زنت معه انتېې ع تقدير تفسيره بغير 
الحرم فان فسر الحرم فقال صاحب النهاية بمی أن خلوة الحم معبا أشد 
مرت خلوة غيره من العر باء لا نه رعا جاريم أشياء و لبا es‏ 
على ازوج من القاس مالیس فى وسعه و سوه عقر أو غير ذلك ولان . 
الزوج لايؤثر أن يطلع الحم على باطن احواله بدخول بیته انتبی وهذا الذى 
ذكره غا يتوقع من أقارب الزوجة لامن أقارب الزوج وقالالشيخ تقىالدين 
فى شرح العمدة حتمل أن کون ععی أنه لاد من إباحة را 35 
لابد من الوت ۱ 
و 

وعن عروة ة عن غائشة «قالت کان ر سول الله مي مي ايم النساء بالكلام به 
الآية على أن لايشركن اه شيا قا اسرد سول بدامرأة قط 
إلا امرأ. «بييبلكها »وعنها قالت ماکان رسول لله ما عتحن المؤمناتإلا 
بالاية التي قالالله. عز وجل(اذا حاءك الم منات يبايعنك على ألا يشركنبالله) 
ولا و لا فيه عشر فو ائد#الاولى»آخر جهالبخارى باللفظ الاولعن مودو هو ابن 
غلان ورو اه‌عبد الرزاق ودوى الترمذى بعضه عن عبدبن ميد عن عبدالرزاق 
بلفظ ماکان يمتحن إلا بالاية التى قال افاي المؤمنات يباإيعنك)الاية 
۱ قال معمر(فاخبری این اوس عن أبيه الها مست بدرسول اله مي بد أمرأة 


إلا 'مرأة علکها) وأخرجه البخارى تعلیق ومسل والنسائى وابن ماجه من 
طریق یوس بن يزيد عن اازهری بلفظ « كان الوّمنات|ذا هاجرن إلى رسول 
له و تحن بقول الله عز وجل( يا أيها النى إذا جاءك المؤمنات يبايمنك 
على أن لا يشركن بلله شسيئاً ولا يسرقن ولايزنين ) إلى آخر الآبة قالت 
عائشة فن أقر پذا من المومنات فقد أقر بالحنة وكان رسول الله مق إذا 
اقردن بذلك من قوطن قال طن رسول الوا نطلقن فقد بایمین ولا والله 
ما مست ید رسول الله یش بد امرأة قط غير انه یبایمین بالكلام قالت 
عائشة ما أخذ رسول الله مد على النساء قط الا يا أمرهالله عز وجل ولا 
مست كف رسول الله ل كف امرأة قط وكان يقول هن إذا أخذ عليين 
قد بایمتکن کلاما» لفغ مس وأخرجه مسا وأبو داود من طريق مالك عن 
ازهری بلفظ(ما مس رسول الله لا بيده امرأةقط إلا أن يأخذعلبا اذا 
أخذ عليها فأعطتهةال اذهي فقد بإيمتتك) © الثانية © المبايعة مأخوذة من 
البيع فان المبايع للامام يلتزم له مور كانه باعه اياها وأخذ عوضها ثوابها 
6 قال تعالى إن الله (اشتری من الم منين أتفسهم )الآية والامتحان الاختبار 
و الراداختبارصحة يكام باقراده نبهذهالامور والتامپر. إياها وقول عائفة 
دضى الله عنها هن أقر بهذا من ال مؤمنات فقد أقر الدنة فقد بایم البيعةالمعتيرة 
فى الشرع ل الثالئة € وها رضى اللهعنها( كان يبايع النساء بالکلام)[ی‌فقط 
من غير أخذکف ولا مصاخة وهو دال على أن بيعة الرجال بأخذ الكف 
والمصاخة مع الكلام وهو كذلك وما ذكرته عائّشة رضى الله عنما من ذلك 
هو المعروف وذكر بعض المفسرين أنه عليه الصلاة والسلام دعى بقدح من 
ماه فغمس فيه يده ثم مس فيه أدبن وقال بعضهم ما صاخهن بحائل وكان 
عل بده ثوب قطرى وقي لكان مر رضى لله عنه بصاخین عنه ولا رصح‌شیء 
من ذلك لاسیاالاخیرو كيف يفعل تمررضى الله عنه أمراً لا عله صا حب العصمة 
الواجبة 8 ارابعة © وفيهانه عليه الصلاة والسلام( تمس يده قط يد امرأةغير 
زوجاته وما ملكت عینه لای مبايعة ولا فى غيرها واذا لم يفعل هو ذلك مع 


عد ۵ 5 سب 


mm م‎ 


عصمته وانتفاء الرببة ق حقه فغيره أولى بذلك والظاهر أنه كان عتنع من 
ذلاك لتحرعه عليه فانه ل بعد جوازه من خصائصه وقد قال الفقهاء م نأصحابنا 
وغیرم أنه يحرم مش الأجنبية ولو فى غير عورءها كالوجه وان اختلفوا فى 
جواز النظر حیث لا شپوة ولاخوف فتنة فتجرم امسا كد من حرم النظر 
ول التحرع ما اذالم دع لذلك ضرورة فان كان ضرورة کتطیب وفصد 
وححامه وقلع ضرس وکحل عين و حوهاعالا بوجد امرأة تفعله جاز لارجل 
الاجنی فعله للضرورة # الحامسة # دخل فالا جلکه الارم فظاهره أنه 
ّ تمس بده بد أحد من محارمه وذلك علىسبيل التورع وایس ذلك ممتنعا وال 
اقتضت عبارة التووى فى الروضة امتناعه حيث قال ومحرم مس كل 
ماجاز النظر اليه من الحارم لكنها عبارة مؤولة وغير مأخوذ بظاهرها وقد 
حک شيخنا الامام عبد الرحیم الآسنوى الاجاع على الجواز والذى ذکره 
ارافی وغيره أنه لایجوز للرجل مس بطن أمه ولا برها ولا أن بز 
ساقپا ولارجلبا ولا أن يقبل وجیبا وقد يكون لفظ الحديث من العموم 
الخصوص أو بدعی‌دخو ل الحارم فيا علکه اى جلاک مسه لا ان المراد يلك 
الاستمتاع به وهو بعيد % السادسة € وفيه جواز ماع كلام الأجندية عند 
الحاحةو أن صو باليس بعورة#السابعة#قوله ف الروايةالتىحكيناهاآخر الفائدة 
ال ول عن مساو أبيداو دمامس ببدهافر اةقط الاان با ذ علیهاه و استثناء متقطع 
رش ه مامس امرأة قط ككن يأخذ عليها البيعة بالكلام قال النووىوهذا 
التقدير مصرح له نی الرواية الاولى ولا بد منه * الثامنة 46 قوله ما كان 
تحن المؤمنات الا بل ية أى بتلو الاب المذكورة عليهن ولايزيد شيئا 
من قبله فازقيل قدأ خذ عليين ترك اانياحة قيل هى داخاة ف المعروف المذ كور 
فى قوله(ولاسمينك فى معروف) وروی أبو بكر البزار فى مسنده عن ابن 
عماس فى هذه الآألية قال( كانت المرأة اذا جاءت النی مشا حلفا عمر بلله 
ماخرجت رغبة بأرض عن أرض وبالله ماخرجت القاس دنيا وه ما خرجت 
الا حبالله ورسوله )فيه قيسبنالر بيع ختلف فيه :# التاسعة #قوله(ولا ولا) 


کا ۱ 
وعن الهرى أو غيره عن عائشة قالت ( جاء ت فاطمة ابتة عة 
نو رييعة تیم ای صل الل عله وسل فاخ علها ( آلاایشرکن 
الله سينا ولا _زنی) الاب قالت فوضست يدها على رأسبًا ياه 
۱ له ا مارأى متها . فقاات عائشة أقرى ها 
ابر فوااله ماببعتا إلا على هذا قال" فتعم اذا ایا بل بة) 


مر ع 5 
اذفردا حمدہدا الطريق 


۱ 


اشارة الى بقية الا بة وهو (ولا يسرقن ولايزنين)الى آخرهال الماشرة که قط 
انأ كيدالننىف الز من الماضى وجع فیها الجوهرى فى الصحاح أربع لفات وهی 
فتح. القاف وضمیا مع تشديد الطاء ومخيففها وهی مضمومة بكل 
حال وزاد النووى فى شرح مسل لغة خامسة وهی فتح القاف وتشديد الطاء 
فک ا وسا بعة و#مافتح القافمم مخفيف الطاء سا كنة ومكسورة 
ول یذ کر بعض ماذكره الجوهرى فاله لم يذ ڪر سوی خس لفات و نز 
فيها ابن سيدة فى الم سوى ثلاث لفات ثم حك عن بعض النحويين أن 
أصل قوطم قط بالتشديد قطط فلا سكن ارف نی جعل اه خر محر 
الاعرابه ولوقيل فيه بالخفض والنصب لكان وجا فالعربية اتهى فأما الكر 
فقد عرفت أن النووى حكاه واستفدن من هذا البحث لفة ثامنة وهی فتح 
القافو تشديدالطاء وفتحها وأشبرهذه للغات فتح القاف وتشديدالطاءوضمبا 
# الحديث الثالث # 
وعن الزهرى أو يده عن عروة عن عاشة «قالت‌جامت فاطمة بنت عتبة بن 
دبيعة تبایع النى خی فأخذ علءها( ألا يشركن لله سینا ولا يزنين) ای 
قالت فوضعت يدها على رأسها حياء فأعجب رسول الله ی ما رأى مها 
ققالت مائشة اقرى أيها المرأة فو الله ما يبايمنا الا على هذا تالت فنعم اذا 


و ا و ا 
خبابعها بالأسية » ( فيه ) فوائد الک عکذا وقعت هذه الرواية ف مسند 
الامام أحد عل الشك فى راويها عن عروة هلى هو الزهرى أ. غيره»ومع ذلك 
فلا يحك لبا بالصحة للجبل براویهاوما كان ینبفی لاشیخ رحمه الله آن‌یذکرها 
مع الاسانيد الصحيحة مع أه (س فيها مايدل على تبويبه ولیست. ق ثی«من 
الكتب الستة ولم تشتهر هذه القصة عن فاطمة هذه و ها اشتهر شىء من 
ذلك عن أختها هند بنت عتبة بن ربيعة زوج الي سفيان بن حرب فذ کر 
ابن عبد الب فى الاستيعاب فى 'رجة هند أنه عليه الصلاة والسلام لا تلاعلیب 
الاحية ولايسرقن ولايز نين قالت وهل زل الرة أو تسرق يارسول اشغفلما قال 
ولابقتلن أولادهن قالت‌قدربنام صفاراوفتلتهم نت ببدر كبارا)اوحوهذامن 
القول انتبی وى کتب المفسرين أنه عليه الصلاة والسلام « لما فتح مكة 
جلس على الصفا وبايع النساء فتلا علیهن الآية خاءت هند امرأة أبي سفيان 
متنكرة فلما سمعت ولا يسرقن قالت إن أباسفيان رجل شحیح وقد أصبت 
۳ ماله فا أدرى يحل لی أعلاءفقال أبو سفيانما أصب تمن شىء فبو لكحلال 
ولا سمعت ولا ينين تالت أو تزني الرة فقال مر لو کانت‌قاوب نساءالعرب 
على قلب هند ما زنت منهن امرأة قط ولاسمعت ولا يقتلن أولا دهن قالت 
د بيناهمصغاراً فقتلتم وم كبارافلما سمعت ولا بعصينك فى معروف قالت والله 
ما جاسناجلستا وف أتفسنا ان نعصيك فى شىء» الثانية € لم يذكر فى هذه 
الرواية قوله تعال ولا يسرقن لانه نا تعلق غرضه بقوله ولا يزنين لیذ کر 
ما فعلته عند تلاوتها # الثالثة # قول مائفة اقرى من الاقرار وقوهًا 
فو الله ما بايعنا الا على هذافرویناه باسكان العين على اسناد ذلك لعائشه وق 
کلامپاهذا ما يدل على أن المبايعة كانت عامة لجيع المثؤمنات وأنه لم يخس بها 
المباجرات فى زمن المدنةامتحانا لاعانپن او بمة46 إن قلت لم يورد الشيخ 
رجه الله لقوله فى التبويب ومحري المؤمنة على الكافر ما يدلعليه (قلت)كا ن 
ذلك فم ما علم من ية الامتحان.وأن سببها مهاجرة مؤمنات ف الحدئةوانه 


و رت ار 
Se‏ باب عشرة النساء والعدل مهن مت 

ا ا ا ع ی که ۱ اک کات 5 2 - 

عن عروه عن عائشة قالت (اجتمعن ازو اح انى لَب فارسلن 
اي فاطمة ابنّة النى لي فقلن ها فول له ان ساره 
يي 2 بده لنی مي فقلن قوییر إن دما نشد نك 
د وى ره ی و تو عق ل ل ا الا و ا ا 
العدل فى ابنة الى فحافه ؛ قالت فدخلت على النى یو وهو مع 
س ° - , مي دع شامع سه ھا 52 ره 
عائشة فى مر طبأ فقالت له اننساك ارسانى | ليك وهن بنشد : ی 
تتم 


ا اس مس 


قال فاحب پا » فرجعت اليبن فا خبر تن مافآ لكا :فان انك تصنی 


بر ا # ع مسرا ل ع اش لاون عدن 
العدل ف ابه آبی قحافة فال لما النى جك امحبیی ؟ و ١‏ 


كانامقتفى الصلح ردهن فنز ل تقض الصلح فى النساءبقوله تعالى (لا ترجعوهن 
إلى الكفار لاهن حل طم ولاهم حاون ن )فقدفهم ذلك من قصة ذكر ها 
وافه | ۱ 
۵ باب عشرة انساه والعدل بينون که 
( الحديث الاول ) 

عن عروة عن عأنّشة قالت «اجتمعن آزواجالني فا فأرسلن فاطمة إلى النی 
ية فقلن ها قول له إن نساءك ينشدتك العدل فى ابنة أي قحافة تالت 
فدخلت على النى ا وهو مع مائشة فى مرطها فقالت له إن نماءك أ رسلتنى 
اليكوهن ينشدنك العدل فىابنة أي قحافة فقال لها الدج يه أ نحبينىةالت نعم 
قال فاحبیها فرجعت آلیهن فأخبرنهن ما قال لبا فقلن انك لم تصنعى شيئا 
خارجمی اليه فقالت والله لا آرجم اليهفيها بدا قال الرهری‌وکانت ابنةرسول 
اله راز حقا فارسلن زينب ابنه جحشقالت عالشة وهی أأتى كانت تسامینی 
من آزواج البى مَك قالت إن أزواجك آرسلنی اليك وهن نشدناه‌اله بل 


سے ك 58 9 5 £ ۵ فك کر ص 2 

2 سل ُ صا > اه -* 1 - ص ا 
نی یه 5 ۰ ۱ 2 ri‏ 3 صابن پم 01 8 3 
موس سمهو وا ۳ و 2 هم هرس مك« مر ۶ هر دم 
ازو اجك ارسلنتی اليك و هن بنشد نك العدل فابنها بی قحافة» 
سے بے و وت O‏ ره يعمو عات كم سرام عمد ۶ 
قال کذا ثم قبلت‌علی تشتمنى فجعلت ارقب النی و وانظر 

e 2 6 ۰‏ 3 هه ا ۰ 2 ص ےو 

طرفه هل ياذن لي انا نڌ يتكلم »قال كذاء فشتمتي 

ا ۶ از مس 9 و َة م 2 2 ۰ و هو 0 
ج ظينت أنه لا یکره ان انتصر متا فاستقبلتبا فلم 


هم و 2 .ومسا کے ص » 


2 رم کس اک اس کاس یر‎ Laê a1» 
الث آز أقحما قالت فقال لباالذى رلا انباابنة ابي بكر‎ 


۳ 2 مذ زر مور وه مرو 6 2 ری سے ا ا صم 
قالت عائمة ولم ار امراة عر اوا کر صدقة واوصل 
و ل ۳ 5 م بو ماهى ڑےے ع ور 
لياحم وانال یبا فى کل شيء بتقرب به إلى 


س 
ىابنة ألى قحافة ثم أقبلت على تهتمی ملت أرقب البی خا وأنطرطرفه. 
هل أن لى فى أن اتتصر مها فل تنكام فشتمتی‌حتی نت أنه لا یکره أن 
أتتصر منها فاستقيلتها فلم ألبث أن أفحمها قالت فقال لها النبى مش إنها ابنة 
أي بكر قالت مأئشة ولم أر امرأة خيراً مها وأ كثر صدقة وأوسل ارحم 
وأبذل لنفسها ىكل شىء بتقرب به إلى الله عز وجل من زينسماعدا سورة 
من غرب حد كان فا بوشك مها الفيئة »رواهالنسائی‌من‌هذا الوجهوقالهذا 
خلا والصواب الذى قبله بريد جعل عد بن عبد الرجمن بن الحارث مکان عروة 
اق الصحيحين ( فيه ) فوائد «الأولى»رواه النسائى من هذا الوجهفقالأنا 


م 4 طرح تدب سايم 


عد و © مس 
آل ۳9 ےک ۰ 2 ص سے 25 لا رصم ۳ 
الله عز وجل من زيلب ما عدا سورة غرب جد كان فا 
۳ 7 و كلهسي لل بر هم م ع مه ی ی سس 
بو شاث مهاالفيثة»رواه الفسابى من هدا الو اجه وکال مدا ا 
4 م ده وو 2 ل 0 وت ۲ ۳ ۰ ۳ 
والصواب الذی قبله ريد ماف الصحيحين من رواية از هری 

مرو و 5 4 ۱ 


عن محمد بن عبد امن بن الاوث عن عائشَة وک 16- 


ر وه u‏ 93 لا o7‏ کے م 
محمد بن حى ال هل و الاو قطى إ نه الصواب > 


. مدین‌رافع النيسا بورى ثقةمأمو ثناعبدالرزاق فذ كرهثمقالهذاخطأوالصواب 
الذى قبلهيريدمارواه قبل ذلك م نطرريق صابن كيسان وشعي بن ألى حمزة ورواه 
مسل ق‌صحیحه من طاريق صا إن کسانویونس لاتم عن اازهری‌عن تمد 
أبن عبد ارهن بن المحارث بن هشام عن عاشة وذكره البخارى تعليقا فقال 
وقال أبو مروان وهو یحبی بن أبى زكريا الغسانی عن هشام بن عروة عر 
دجل من قريش ودجل من الموالى عن اازهری عن تمد بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشاع قالت عائشة كنت عند البى فاستاذنت فاطمة» هذه 
اللفظة غير زيادة فطوى القصة لتقدمها من وجه آخر 6 سنذكر ه وقد إتوهم 
فى قول الشيسخ رجه الله ان هله الرواية فى اله‌حیحینآمبا البخارى مسندة 
وليس كذلك و انا هی فيه معلقة کا عرفته وما صوبه النسائى وافقه عليه مد 
أبن يمحى الذ«لى والدارقطى وتبعهما أبو الحجاج المزى فى الاطراف وسط 
قیه الاختلاف على الزهرى فى ذلك فانه قد اختلف علبه فيه من وجوه أخرى 
هذه ارجحها وروی البخاری‌من طریق سلیان.ن بلالعن هشام بنعر وقعن ابه 
عن عائشة أن نساه البي م كن حز بين فحزب فيه مأنقة وحفصة وصفية 


صاحبالحطيه ال‌رسول الله وك بيت عاشة فکلم حزب أمسامة فقلن لبا 


9م 


کلمی رسول الله مي يكلم الناس فيقول من أداد أن بهدی إلى رسول الله 
خاو هدية فليبد إليه حيث كان من بيوت نسائه فکلمته أم سامة با قلن 
فلم يقل لباشيئا فسألنها فقالت ماقال لى شيئا فقلن اف کلمیه فکلمته حین‌دار الا 
فل يقل لہا شيعا فسألنها فقالت ماقال لى شیثا فقلن لہا كاميهحتى سكامك فدار 
إلبها فکلمته فقال لہا لاتژذینی فى عاشة فان الوحی لم یأتی وانا فى ثوب 
امرأة الا مائّشة قالت فقالت اتوب إلى الله من أذاكيارسول الله انهن دعون 
خاطمة بات رسول الله ر فذكر الحديث المتقدم دون‌قول عائشة ولم أز امرة 
خيرا منبا إلى | خره # ااثانية € قولهااجتمعن أزواجالنى كذاق رواية 
اميد واانسائى باثبات انون وهی لغةقليلة وردت ف ىكتاب الله والسنة وهی 
المعبودة عند الناس بلغةاً كلوتيالبراغيث ولو قالتأً كلنى لكان أفصح وقد 
نين بالرواية التى سقناها مر عند البخارى أن المراد من أمبات المؤمنين 
من عدا حفصة وصفية وسودة ‏ الثالنة © قوله ينشدنك هو بفتح أولهوبضم 
الشين أى سألنك 6 فى ارواية الأخرى يقال نشدت فلاا إذا 
قلت له نشدنك الله أى سألتك الله کأك ذڪرته إاه 
ای تذکر ونسبةعائشة رضى الله عنما الى أبي قحافة وان كان صحيحا سائفا 
الا أن فيه نوع غض منبا لنقص رتبته «النسبة الى أبيها الصديق لا سيا ان 
كان ذلك قبل اسلام أبى قحافة رضى الله عنبم ‏ الرابعة € قالالنووى 
معناه يسألنك التسوية بینین فى محبة القلب‌وکان محا .وى ب :هن ف الافعال 
بوالمبيت وحوه وأما محبة انقاب فسكان يحب دائشة أكثر منهن واجع المامون 
على أن حبتهن لا كايف فما ولا بازمه التسوية فيا لاله لا قدرةلاحدعليبا 
الا الله سبحانه وتعالى واعا يمر بالعدلیفی الافال وقد اختلف أصحابا 
وغیر من العاماءفى أنه عليهالصلاة والسلام هل كان از مه لت مم یهن على الدوام 
بواف.اواة فى ذل ت کا بازم غيره أم لا باز مذلاك بل_معل»ایشا من ایثاروحرمان 
راد باخدیت طلب الساواة فى حةالةاب لا المدژ فى[ نمار ظنه از-اصلا 
قطما ولبذا کان يطاف به نی مره علیین حتی صعف فا-تاذنین فى أن 


ل ۵۲ مسبت 


عرض فى بيت عائشةفاذن ه(قلت)الاصح عند الشیخ ابی حاط والعراقبین 
والبغوى وجوب القسم عليه کفیره وا نما قال بعدم وجوبه الاحطخری وقال 
أبو العباسالقرطى ليس معناه أنه جار عليهن فنعبن حقا هو لبن لانه عليه 
الصلاة والسلام ميزه عن ذلك ولانه ۸ يكن العدل بينبن واجباعلیه سکن 
صدر ذلك منهن بمقتضى الغيرة والحرص على أن يكون لبن مثل ماکان لغائفة 
من اهداء الناس له اذا كانفى بيومهن ومجتمل أممن طلين منه التسوية فى محبة 
القلب ولذلك قال نفاطمة عليه السلام لست تحبین من أحبقالت بلقالفأحي, 
هذه وكلا الامرين لا یب العدل بين النساء فيه أها المسدية فلا تظلب من 
المبدى فلا يتعين لا وقت واما الب فغير داخل حت قدرةالانسان‌ولاکسه 
(قلت)مقتضى القصةالتى سقناها من عند البخارى ان الذق طلمنهمنهمساواممن 
لعائفة فى الاهداء للنى م فى بيوتهن وقد صرحت له ام سادة بذلكمرارا 
قبل حضور فاطمة وزینب ول بصدر ذلك هنهن عن اعتدال وهذا الكلام فيه 
تعريض بطلب اطدية و استدعامپا وذلك ناكا علیهالصلاع و السلام‌ایان بقوله 
ال سيل ای افو د ادا ا ماع 
منه بل حادذوى المودا تيمتنع من مثل ذلك ولعل قوله عله الضلاة والسلام فق 
جواب ام سامة لا تۇذيى فى ائئشة فان الوحی ل ای واناق + توب امراة الا 
عائشة إشارة إلى أن تقليب قلوب الناس للاهداءق نوبة عائقنة مر مماوى لا 
حيلة ليه و8 مع بدليل اختصاصا بول الوحی على وأا ف وبا دون 
غيرها من أمهات المؤمنين فلا يعكننى قطم ذالكو لا أمرالناس عخلافه9!لخامسة» 
قال أو العباس.القرطى دخول فاطمة وزينب عل النی خاش وهو مع عائفة 
فى مرطها دلیل على جواز مثل ذلك ویو وان 
على من فعل ذلك مع خاصته وأهه( قلت )قد بين بوواية محل والنسائى 
طريق عد بن عبد الرحمن عن مائشة أن كلا منهما لم يدخل ET‏ 
فلو كره عليه الصلاة والسلام دخوطم على تاك الماة لحجبهما أو تغير عن حالته 


ا ۳۳ 


التی كان عليها (فان قلت)فقدروی النسانىوابن ماجه من رواية الى عنعروة 
عن عائشة قالت ما عامت حتى دخلت على زینب بغر إذن وهی غضى فذکرت 
شيئا من هذهالةصة(قلت) الظاهر أن هذه واقعة أخرى وستزید ذلك إبضاح 
#السادسة#المر طيكسسرالميم وإسكانالراءة كر , دی أنه كساء معليكو ن تارة من 
خزوتارة.من صو ف وزاد بعضهم ق‌وصفه أن يكون مر بعا وقال بعضهم إنسداه 
عن شعر وم يشترط بمضهم فيه أن يكون معنا أى 4 عرسا کت 

تسامیی أى تعادينى من قو لهم سامه خطة خسف أى کلفه ما یدق عليه ويذله 
قال ابو العباس القرطى وفيه بعد من جبة النسان والعتی وال أعل «الثامنة# 
قو لها لشتمى بكسر التاء والطرف بفتح الطاءو إسكان الراء البصر قال النووى 
واعل أنه ليس فيه دليل أن البى مش أذن لعائشة فى ذلك ولا أشار بعينه 
ولاغيرها بل لايحل اعتقاد ذلك فانه يا حرم عليه خائنة الأعين وإمافيه 
ہا اتتصرت لنفسها فل ينبا وقال بو العباس القرطبى كان زينب لما بدا 
بالعتب واللوم كانت كأنها ظالمة خاز لعائشة أن تنتصر لقولهتعالى( ولن انتصر 
بعد ظامه فأولئك ما عليهم منسبيل)(قلت)وف رواية اللسانی‌من طريق النبى 
عن عروة عن عائّشة فأعر ضت عنها حتى قال ابی یدو نكفانتصرى فأقبات' 
علیها حتى ریا قد يست ريقهافىفيهاما ترد على شيئا وهذا ما يدل على ألما 
واقعة خر ی کا تقدم #التاسعة» فولها تى آغمتها بالفاء وااء المهملة أى 
أسكتها يقال أخمه إذا أسكنه فى خصومة أو غيرها الماشرةکه قوله عليه 
الصلاة والملام إنها ابنةأبي بكر قال النووى معناهالاشارةالىكالفهمها وحمن 
نظرها وقال أو العباس القرطي هو تنبيه على أصلبا الکرم الذی نمات عنه 
وا كتسبت الجزالة والبلاغة والفضيلة منه وطیب‌الفروع بطي ب عذوقهاوغذاژها 
من عروقها ڳانقال ۱ 

طيب الفرو ع من‌الاصول ول بر فرعيطيب واصله الرقوم ‏ 

غفيه مدح عائشة وابيها دضی الله عنهما(قلت )و لعله استحسن منها كوبا لم 
تبدأ زينب بالكلام حتی تكلمت زينب وزادت‌فصارت‌عامشةمنتصرتلاسبیل 


عليها م بعدذلك بلغت ما رادتفعان یتفر بلتم ود دب عدر 


۱ نت ها ۱ 
لل ااا 


فيه فضيلة ظاهرة مین الومنین الم ذكورتين أما زينب فامااتصفت به من هله 
الأوصاف ام وأما عائشة فلا نه لم يمنعها ما كان بينهم) من وصفها عانعرفه 
منبا وقولها (وأبذل لنفسها كل شیء يتقرببه الى الله عز وجل)هو بالذال 

المعجمة ثم بحتمل أن يكون من البذل وهو العطاء وأن يكوزمن البذلة وهو 

الامتبان بالعمل و ادمة فكانت زينب رضى الله عنبا تعمل بيدها جم لالنسا» 
من الغزل والنسج وغير ذلك م) جرت عادة النساء بعمله والتكسب به وکائت 
تتصدق بذلك وتصل به ذوى رحمها وهی التى كانت أطولين يدا بالعمل 
والصدقة وأشار الها النى اة بقوله أسرعكن اقا ني أطولكن يداوقوابا 
من زيئبٍ وضعت الظاهر موضع الضمر وکان الاصل أن تقول نها م قالت 

أولا وم أر امرأة خيرامنها #الثانية عشر :6 قولبا(ماعدا )من صیغالاستشناه 

وهی مع ما » فعل ينصب ما بعده و بدوپا حرف يخفض ما بعده على المشهود 

فى الحالتين و(السورة) بفتح السين المهملة واسکان الواو وبصدها راء ثم هاه 
الثوران وعجلة الغضب ومنه سورةالش راب وهى قو ته وحدتهو(الفرب)شتح 
الغين المعجمة واسكان الراء المهملة وآخره باء موحدة الحدة وهی شدة الحلق 
وثورا نه ومنه غرب السيف وهو حده وغر بكل شىء حده‌یقال فى لسانه‌غرب 
أى حدة والحد بفتح الحاء المبملة محتمل أن براد به القوی الشديد من حك 
الشراب وهو صلابته وحد ارجل وهو بأسه وحتصل أن يراد غضب بالغ 
أقصى الفاية من حد الشىء وهو منتباهویحتمل أن یکون تا کید لقولهغرب 
فان الحدة بکسر الحاء وا خره هاء والحد بفتح الحاء بلا هاء أ"آخره ما بعترق 
الانمان من الزق والغضب وکذا فى روایقنا من‌غرب حدبتنو ینهماوف‌روایة 
ملم والنمائى سورة من حد ليس فيهما لفظ غرب وق بعض فسخ مس من 
حدة بكسر الماء وبالباء وقولبا بوشك بشم أوله وبكسو ااشین العجمة 
ى تمرع وقوله الفيئة بفتح اثفاء وبالبمز أى الرجوع وهو هنصوب بقوله 
يوشك وممی الكلام وصفها بأنها كاملة ال وساف إلا أنفي باشدة خلق وسرعة 
غف ب ترجع عنها سريعا ولا صر عليها فبى ضريعة الغضب سريعةالرضا فتلا 


أ 


ادوم 


م هررم 


رعشأ 2 و سه 
وعتباقالت (واللهلقد و بت سول الل مكل رم علىياب 2 فش 


و ۶ و 


والميشة يعون ب ار راب و سول الل ٍ + 0 هلر 
الیو E‏ نهو عانقه نم | یوم من آجلیحتی أ کون أ ی 
تصرف اندر اد الجارية الديثة السن الريصة لبوی) 
کا فى سماعنا من الستد(للهوی) قال اسان (على اللو )وى 
رواية للبخارى 8 سمم ا( 


یتست ا سس 
بتلك كا جاء فى الحديث قال النووى وقدصحف‌صاحب‌التحر برفی‌هذا | دیث 
تصحيفاً قبيحاً جداً فقال ماعدا سودة بالدال وجعلپا سودة بنت زمعة وهذا 
من فاحش الغلط نبهت عليه قلا یشربه 

« الحديث ل 
وعنهاقالت «والله لقد رأبت رسول الله وي يقوم على باب حجر في والحبشة 
لبون بالحراب ورسول اله م بسترای فى بردائه لا نظر إلى ممم بين أذنه 
وعاتقه ثم قوم من أجل <تى کون أنا التى أنصرف فأقدروا قدر الجارية 
الحديثة السن الحر:يصةللبو» وقال الشيخان (على اللبو) ( فيه ) فوائدلالاول؟ 
أخرجه البخارى من طريق معمر ععناه وفيه بعد قوله الحديثة الس ( تسمع 
اللبو )وأخرجهالبخارى أيضا من طریق صالح بنكيمان وفیه‌وا حشة 91 
فى المسجد وليس فيه مابعد قوله إلى لعبهم وأخرجه البخارى تعلیقا ومسلم 
مسندا من طريق يونس بن زيد وفيه حرلصة على اللو وذلكعند مسل وليس 
عند البخارى فانه [عا ساق‌هذه الروابة المعلقة ختصرة وأخرجه البخارى من 
طريق الا وزاعی وفيه (الحريصةعلى اللپو) وأخرجه مسل والنسائى من طريق 
حمرو بن الحارث وفيه(فاقدروا قدر الجارية الغربة الحديثةالسن) خستهم عن 
اازهری‌عن عروة عن عائشة وله طرق أخرى تركتها اختصاراً الثانية 9 
جواز اللعب بالسلاح ونحوه من آلات المرب ف المسجدو يلتحق به ما فى معناه 
من الاسباب المعينةعلى الجباد وأنواعالبروقال المبلبشارح البخارى. المجد 


au 

موضوع لامر جاعة المسامين فا كان من الأعمال مما مجمع منفعة الدين وأهله 
فهو جائز فى السحد واللعب با راب من تدريب الشجعان على معانى المروب 
وهى من ‌الاشتدادللمدووالةوةعلى المر ب فهو جا زف المسجد وغيره:#الثالثة» 
وفيه جو از نظرالنساء إلى لعب الرجال تال بن بطال وقديمكن أن يكو ن ترک إياها لتنظر 
إلى اللعب‌با راب اتضبط السنة فى ذلك وتنقل تلك الحركات الهكمة إلى بعض من 
15 من أبناء المسامين وتعرفهم بذات را بعة» وفي هأ نلابأس بترويح النفس 
بالنظر إلى بعض اللو المباح « الامسة € استدل به على جواز نظر الوا 
لارجل وفيه لأأصحابنا أو جه(أحدها) وهو الذى صحح الرافعى جوازهفتنظر 
جميع بدنه إلا ما بين السرة والركيةو(الثاني)لبا أن تنظر منه ما يبدو المبنة 
فقط وهذا الحديث محتمل للوجهين و(الثالث)وهو الذى صححه النوویاعة 
تحريم نظرها له كا بحرم نظره الیها واستدل هؤولاء بتقولهتعالى 2 وقل للم منات 
يِعْضْضْن من أ بصارهن » وبقوله عليه الصلاة والملام لام سلمة وأم حبيبة 
رضى الله عنرما (احتجباعنه) أى عن أبن أم مكتوم فقالتا اه أعمى لا سصرنا 
فقال مس افعمياوان أننا .السا تبصرانه»رواه الترمذى وغيره وحسنه هو 
وغيره وأجابوا عن حديث عائشة هذايجوابين( أحده)أنه ليس فيه أها نظرت 
إلى وجوههم وأبدانهم وإ نظرت لعبهم وحرابهم ولا يلزم من ذلك تعمد 
النظر إلى البدن وإن وقع بلا قصد صرفته فى امال و(الثانى)لمل هذا كان قبل 
تزول الا فى محري النظر أو ألا كانت صغيرة قبل باوغها فلم تسكن مكلفة 
على قول من يقول إن الصغير الراهق لا نم النظر ولا يخفى ان عل اللاف 
فها إذا كان النظر شیر شهوة ولاخوف فتنةفانكان كذلك حرم قطعالالمادستکه 
وفيه بیان ماکان عليه رسول الله امنا لرأفة وار متوحس الاق ومعاشرة 
الاهل بالمعروف وذلك من أوجه (منها )تمكينه عليه الصلاة والسلامعائشةمن 
النظر إلى هذا النبو(ومنها)أنه لم بقطم ذلك علیها بل جمل اليرة إليها قد 
وقوفها (ومنما)مباشر تهعليه الصلاة والسلام سترها بنفسه الکرعه وبردائه 
ومرافقتها فى ذلك بنفسه وأنه لم يكله ال غيده وال ذلك أشارتبقولها م 


۷ن — 


يقوم من أجلى# السابعة €( ان قلت) فى هذه الرواية أنها كانت فى تلك الحالة 
بين أذنه وعاتقه وفى روایه" آخری خدی على خده وق روايه آخری‌فوضعت 
رأمى على منكبه وکلپا فى الصحیح فكيف امع بینبا (قلت) لا تناف بينها 
فانهااذاوضءترأسهاءلى متكبه صارت بين أذنه وعاتقه فان عکنت ف‌ذلک صار 
خدهاعلى خدهوإن لمتمكن قارب خدها خده#الثامنة#قولها فاقدروا هو بضم 
الدال وکسرهالغتان حكاهماالجوهرى وغيرهوهومن التقدير أىقدروا أ تفسک 
قدر رغبة من تكون بهذهالصفةمن حداثةالسن والخرص على اللبو ولامانع لا 
من ذللكحتىينتبى وأشارت بذلكالىطولمدة وقوفبالذلكومنالمعلوم أن من 
كانت بهذه الصفة تحب اللپو والتفرج والنظر الى اللعب حبا بلیفا وتحرص‌علی 
ادامته ما أمكنها ولا عكر ذلك الا بعد زمن طويل وقوله فى روايه” 

العريه” بفتح العين المهملة وكسر الراء وبالباء الموحدة ومعناه المشتهية 
لدعب الحبة نه ‏ التاسعة & قوله المريصه للبو كذا وقع فى أصلنا من 
مسند الامام أحمد ومعناه أنها حريصه لاجل تحصیل ما تهواه 
تفسها من اللعب واللبو ول تتصف بالحرص لاجل مبة المال کا يعمد منغيرهأ 
نها تکرت بتلك الصفة وماكان حرصبا إلا كحرص الصغار على محصيل 
مانپوی تفسپا من‌النظر العب وف الصحیح حر بعه على اللبو وهو أظهرتوجيها 
وهو منصوب على المال وف دوایه للبخاری تقدم ذکرها اخدینه السن تسمع 
اللبو أى إن حدانة سنها معسماع اللبى بوجب ملازمتبا له فا ظنك برؤية الهو 
الى هی أبلغ من ساعه ۷ ا قوهافى أول الحديث (والله )فيه الملف 
لت وكيد الام ر و تقو نته وقوطا زات بم الناء واطحرة أرادت بها منزها 
وكلام بعضهم يقتفى أنأصلبا حظيرة الابل والدشه" يمتح ا لاء والباء والشين 
ويقال فيم حدش بغير هاء وقال صاحب الح وقدقالوا البشه وليس بصحيح 
فى القياس لاه لا واحد له على مثال فاعلفيكون مكسرا على فعلة(۱) 


(۱) آی بفتحات.ع 


ده 


سے ليسا ا 


س م ي 7۶ ۰۶ مر رع س ت ۳ 

وعنبا قات (كذت ألمب بالبتات فیا تینی صو احی ادا د خل 
و ر ل رم سح مومع مور ذ ا س 2 كيم 
ردول أله پا فر رن منه فیأخذهن رسول لها فيردهنإلي) 


© الحديث الثالك ٩‏ 

وعما قالته کنت لب بالبنات فيأتبىصواحىفاذادخل رسول الل 
فررن منه فيا خذهن رسو لال یا فيردهن الی» ( فيه ) فوائد9الا'ولى» 
أخرجه الشيخان من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة مناه وف أمظ 
لملم وهو اللعب #الثازة»# قال القاضی عياض فيه جواز اللعب بهن قال وهن 
مخصوصات من الصور المنبى عنما لبذا الحديث ولا فيه من دریب النساء 
فى صفرهن لا اتف ین وبيوتبن وأولادهن قال وقد أجاز العاماء بیعہرن 
وشراءهن وروى عن مالك كراهة شرائهن وهذا مول ع كراهة الاکتساب 
بها وتنزيه ذوى المروات عن تولى بيع ذلك لا كراهة اللعب قال ومذهب 
جمهور العاماء جواز اللعب بهن وقالت طائفة هو منسوخ بالنهی عن الصور 
انتبى ومقتضاه استنناء ذلك من امتناع اللاشکة علیهم السلام من دخول 
البیت الذى فيه صورة وقد يقال فيه مثل اللاف المتقدم بين اطا والنووی 
فى الكلب المأذو ن فى انخاذه هل تمتنم الملاشكة من دخول البيت الذى هو 
فيه فقال الحطابي لا ءوهو آرجح وقال النووى نعم وف اطراد مثل ذلك هنا 
نظر إذ لو كان کنات لمم النبى مي دخول مثل هذه الصورة فى بينه 
وان كان اللعب بها مباحا طرصه على دخول الملائكة اليه وأن ذلك لابد لهم 
منه والله أعل # الثالثة € قال آبو العباس القرطى البنات جم بنت وهن الجوارى. 
وأضيفت إلى اللعب وهی جم لعبة وهو ما تلعب به البنات لاهن اللواني 
يصنعنما ويلعين بها قلت المراد بالبنات هنا تفس اللعب وتسمينهن بذلك من 
محاسن التشبيه الصوری کتسمیته المنقوشف المائط اسداو اش اع ار ابعة» 
فيه حمن خلقه عليهالصلاة و السلام ولطیف‌معاشرنه مع زوجته ومن زورها 
من صواحبها بتمکینها من ذلك و جم من بساعدها على ذلك علیها وما کان 
هذا الا فى زمان الصذر قبل البلوغ 


ست ٩‏ 0۵ س 


وعن جار تال" كنا تمل 5 ىعبد رسول ! لله ار اشر 


م 


EEO‏ شر ف روابة به (فيلع ذلك نى ا الله وَل فا 9 م ینتا) 
# الحديث 1 ابع # 

3 رجا «كنانعز لعل عهدرسول ولو و ار ران نزل»(فیه)فو اد الاو ل36 
آخرجه اة الستة خلا أبا داود ارق فب واو راو رزو بندينارعن 
عطاء عن جا پر E‏ شيئًا ينبى عنه لنهانا عن هاثقرأ ن 
ولیست هذه الزوایه مطاقة لروايتنا من طریق ۳ احمد ازیادة‌عطاء بن آي 
رباح فى هذه الرواية بين مروین دیناد وجابر وأخرجه البخارى أيضا من 
طریق ابن جریج ومسل من طریق محقل بنعبید اه زر یکلا ماعن عطاءعن 
جابر سب والر زيل وأخرجهمسلأيضامن دوا معاذين هام من بيهعن الى 
زیر عنجا؛ برقال كنا نعزل على عبد نی بل ذلك نی وف ينبنا» 
وا مسلم أيضاو آبو داودمنرواية زهير عن أي الز بر عن جاپرل«جا* 
وجل من الأنصار الى رسول الله س فقال ان ل جارية آطوف علیبا 
وأنا أ كره أن تحمل فقال اعزل عنها ان شئت فسيأتيبا ما قدر لها قال فلبث 
الرجل ثم أتاه فقال إن الجارية قد ملت فقال قد آخبرتك أنه سيأتيها ما قدر 
اک وروی الترمذى و النسای من طريق تمد بن عد الرجمن بن ثوبان عن جاب 
قال قلنا بارسول الله « |نا كنا نعزل فزعمت الیپود ها الموؤدة الصفری 
فقا لكذبت الیهود إن الله |ذا راد خلقه لعنعه » ولهعن‌جا بر #إالثانية #العزل 
أن يجام فاذا قارب الانزال تزع 0 ل خاد ج الفرج وقد استدل جابرعل إباحته 
بكونهم كانوا يفعلونه فى زمن النى م َيه وهذا هو الذى عليه جپور العاماء 
من المحدثين والأصوليين أن قول السحان كنا تفعل كذا مع إضافتهإلىعصر 
الرسول مرفو ع حك| وخالف فى ذلك فريق منم أب بكر الاسماعيلى فقالوا 

نه موقوف لاحمال عدم إطلاعه عليه الصلاة والسلام على ذلك نکن هذا 


ن ۰ س 


الاحعال مدفو ع هنا لما قدمناه من صحیح مس من طریق آي الریر عن 
جابر (فبلغ ذلك نی الله وف ينبنا) فثبت بذاك اطلاعهوهریره‌وهو بحجة 
بالاجماع وقد اختاف العاماء فى هذه المسألة فقال أصحابنا الشافعية ان النساء 
أقسام (أحده) )الز وج ةالحرةوفيها طريقان أظه رهما أنها ان رضيت جاز والا 
فوجهان أصحهم] عند الغزالی والرافعى والنووى الجواز والطريق الثاني أنها 
ان لم تأذن لم يز وان أذنت فوجبان( الثانى )الزوجة الأمة وهى مرتبسة على 
الرة ان جوزناه فيها قفی الآمة أولى والا فوجهان أصحهم الجواز تحرزا 
عن دق الولد (الثالت)المةالماو که يجوز العزلءنهاقال الغز الى والرافعی والنووى 
بلا خلاف سكن حك الروياليق البحر وجا أنه لا يجوز لمق الولد (الرابع) 
المستولدة قال الراقعى دتبها مرتبون على النسکوحة الرقيقة وأولى بالنم لان 
الولد حر وآخرون على المرة والمستولدة أولى بالجواز لها ليست راسخة فى 
الفر اش ولہذا لاانستحق القمم قالالر افعى وهذا أظبر »هذا تفصيل مذهبنا وحاصله 
لفتوی بالجواز مطلقا ولو تغير اذا وال المالكية لا يعزل عن الرة الا 
.باذنها ولاعن الزوجة الامة الا باذن سيدها مخلاف السراری »هذه عبارة 
ابن الحاجب فى مختصره وقال ابن عبد البر فى التمپید لا خلاف بين العاماء أنه 
لا يعزل عن الزوجة المرة الا باذنها لآن الجاع من حقبا ولهاالمطالبةبهو ليس 
الجاع المعروف الا مالا بلحقه عزل وفی دعوى تفى الحلاف نظر لما قدعرفتة 
من مذعبنا وال فى امد المماوكة لا خلاف بين فقاءالا مصارأنه جوز العزل 
عنها بخير اذ نباو اطلاقه نظر عر فته ف مذهبنا وقال المنفية يجو زالعز لعن مل وکته 
بغر اذنها ولا يحموزعن زوجته! طرةالاباذنپاوان كانت أمة ل يبع الا باذزسيدها 
نس عليه وقيل بل بأذهماوقبل لا يباح العزل حال وقيل بباح بتكل حال وتال 
ابن حزم الظاهری: لاحل العزل عن حرة ولا أمة مطلقا واستدل با ف سيم 
مسلم من حديث جدامة بنت وهب أخت عكاشة فى حديثةالت فيه وسألوهعن 
العزل‌فقال رسول الله و ذلك الوأد ان وهى(وإذا الموؤدة سئلت) وقال 
ابن المنذر اختلف أهل العم فى العزل عن الجارية فرخص فيه جماعة من 


الصحابة منهم على وسعید بن ابی وقاس وأيوب وزید بن ثابت وابن عباس 
وجابر والحسن إن على وخباب بن الارت وابن المسيب وطاوس ودويناعن أي 
بكر الصديق وعمر وعلی رواية ثائية وابن مسعود وابن مر آم کرهوا ذلك 
وتفل ابن حزم عن أي أمامة الباهلى أنه سثل عن العزل‌فقالماکنت أرى مسانا 
شعله وعن مر وعمان أب كانا يتكران العزل قال وح أيضًا عن‌الاسود بن 
يزيد وطاوس انتهى واحتج من منع مطلقا بحديث أي سعیدانظدری فى یج 
مسلم مرفوعا لاعليم أن لاتفعلوا فاعاه و القدرقالاً بوالعباس القرطی‌کا أن هو لاء 
ېنوا من (لا)العبى ما سئاوا عله وحذف بعد قوله(لا) فک نه قال لا تغؤلوا 
وعلیک ألا تفعاوا تأ كيدا لذلك النبى اہی وقال ال كثرون ليس هذا نيا 
واا معناه ليس علیک جناح أو ضرر فى أن لا تفعاواو بدل لذلكالافظ المشبود 
فى حديت الى بعد وهو ف السكين آنه عليه الصلاة والسلاملماسئ لعن العزل. 
و انک لتفعاون تااثلائا ما من نسمة كائنة إلىيومالقيامة إلاهىكائنة واستدل 
ابن حبان فى حیحه على حريم العزل بحدیث أب ذر الذى أخ رجه یه وفيه 
فى اثناء حدیث تال رسول الله د (فضعه فىحلاله وجنبه حرامه وأقرره فان 
شاء الله أحياه و ان شاء أماته ولك أجر) وأقو ی‌مااستدل هلک حدیث‌جدامة ۱ 
التقدم ذلك الوأد انی وقال والدى رجه الله فى شرح الترمذى هو فرد من 
حدینها وقد اختلف فى زيادة العزل فيه فل خرجه مالك فى حديثه وقالالبيينى 
فى المعرفة عورض بحدیث أبى هريرة أن النى مه سثل عن العزل (قالوا ان 
اليهود تزع أن العزل هو الموؤدة الصذرى قال کذبت اليهود)قال البييق ويشبه 
أن ۱ انتهبی وحمل والدی رحه الله أيضا 
حدیث‌جدامة على العزل عن الحامل اروال المعنى الذى كان يحذره من حصول 
الجل وفيه تضييع للحمللان المنى يغذوه فقد يؤدى الى موته أو ضعفهفيكون 
وأداخفيا وسأل والدى آیضا | جع بینهما بأوجه (منبا) أن قرط نبا الموؤدة 
الصغرى يقتضى أنه وأد ظاهر لکنه صغير بالنسبة إلى وأد الولد بعد وضعه 
حيا بمخلاف قوله عليه الصلاة والسلام إنه الوأد انى فانه يدل على أنه ليسف 


حك الظاهر أصلا فلا يرتب عليه حکسه وهذا کقوله إن ارياء هو الشرك 
اظن وا شبه بالود من وجه لان فيه قطع طريق الولادة وذكر ابن عبد البر 
عن غلى رضى الله عده أنه ول اا لا کون موودةحی باتي‌علیها الحالات السبع 
فقال له مر صدقت أطال الله بقاءك ودوى اابييق فالمعر فةنحو معن بنعباس 
وقدشکل ءا .المشهور عندأحايا . من إباحة الءزل ما أفتى به اه ماد الدرين 
ابن یو نس و ااشیخ عز الدين بن عبد السلام أنه حرم على المرأة استعال دواء 
مانم من ابل قال !بن بواس ولو رضى به الروج وقد بقالهذاسیبلامتناعه 
بعد وجود سببه والءزل فيه ترك لاسبب فهو كترك الوطء مطلقا والله أعلم 
2 الثالثة € محل الحلاف ف العزرل ما اذا كان يتقصد التحر زعن الولدقالهامام ار مين 
فقال حث ا فذاك اذا نزع على قصد أن بقع الماء خارجا رز زا 
عن الولد قال واما إذاعن له أن زع لا على هذا E‏ باه 
لا يحرم انتعى . وقد يقال مقتضی التعنيل فى الحرة بأنه حقها لاسو 
استكذاما فيه أن ذلك لا مختص محالة التحرز عن الولد والله عل . 
8 ابمة 4# قد أوشح قوله والقران بزل وه ق دوه مط و ان 
شيئا بنهی عنه لبانا عنه اة رآن والظاهر أن معناه ان الله تعالى “كان طلم 
ا واللام على فعلنا وينزل فى كتابه المنعم من ذلك | وقع 
ذلك فى قضايا كثيرة وهذا قال ابن مر رضى اله عنهما « كنا نتتى الكلام 
00 مع نسائنا على عبد النى ج هيبة أ أن زل فيها شىء فاما توق 
النى ا کو تتكامنا وانیسطنا»رو اداببخاری فى صحيحه. وقال الشيخ کی الدين 
فى شرح اعمدة استدل جار الجر زر يمن لله تال عل ذفك وهو استدلال 
غریب.وکان محتمل ان يكون الاستدلال بتقرير الرسول وف ود لكنه مشروط 
بعلمه بذاك . 


7 


و عثه قال قال ر حول 5 دخلتاطنة فرات تمراو دار 


ىمەت فم و نا ود ت لن هذا ؟ فقيل العمر ردت ان 


۳ رص 


اد خلبا فد رت تس حفص سكي 8 ر) وقال هر ۵ 


د ارس 


f )‏ خر bp‏ ۳۳ 1 ۳ با سول اهو عليك پار تقال فان مته 


سے 


من ابن التکدر و غر وما جا برأ يزيد احدها ‏ عل الا خر) 


# الحديث انلاس ې 

وعنه قال تال رسولافه بو «دخلت ال جنة فر أت قصرا آودارافسمعت‌فیباصوتا 

فقلت لن هذا ؟فقيل لممرفاردت أن آدخلهافذکرت غير تلك یآباحفص‌فبکی‌مر» 
وقال صرة فاخبر بها مر فقال يا رسول الله وعليك یفاد قال سفيانسمعتهمن ابن 
المتكدر وعمرو “معا جابرا يزيد أحدماعل الآ خرعلیه آخرجه مسبم من طریق 
سفيانبنعيينة عن تمد بن النکدر وعمرو بن دينار كلاهما عن جابر وأخرجه 
النسائي من طريق ابن عبينة عن مرو وحده عو. جابر وأخرجه البخارى 
والئمانی من طريق عبد العزيز بن أبي سلمة الماجشون عن عد بن المتكدر 
عن جابر مرفوطا (رأيتتى دلت الجنة فذا أنا بارمیصاء امرأة أبى طلحة 
و“معت خشفة فقلت من هذا فقال هذا بلال ورات قصراً فاته جارية 
فقلت لمن هذا فقال لعمر فاردت أن أدخله فانظر اليه فذکرت غيرتك فقال 
عمر بای انت وأمى يا دسول الله أعليك أغار ) وأخرجه مسل من هذا الوجه 
بدون قصة‌عمر وقدم الشيخ رحمهاللهقصة عمر رضى الله عنههذمق باب الوضوء 
من حديث بريدة وتکام عليها فى الثم ح با يغنى عن السکلام علیپا هنا وا 
ذکرها لا فيها من ذكر الذيرة الق جری فمعاشرة الازواج كثي رأ والحديث 
يدل على ال طا أصلا فى الشبرع واماتراعى فى الجلة ولا شكر وقد بوب 


زر ام بے مر ۶ عون خر 2 مرو س ول 5 
وعن هیام عن ابی هر بر ة قال قال رسول ان ییو (لو لا بنو سرا ثيل 


| خر الم ولولا حواه تن آنی زواجها الدهر) 


البخاری فى حيحه باب غيرة النساء ووجدهن وأورد فيه حديث عائشة قالت 
(قال لی رسول اہ نی لعل اذا كنت عنى راضية واذا كنت عى 
غضی‌فقالت قلت من أينتعر ف ذلك قالأما إذا كنت عنى راضية فانك مولن 
لا. ورب مد وإذا كنت عى غضى قل تلاورب ابراهيم قالت قلت أجل والله 
يا رسول الله ماأهجر إلا اسعك) وحدينها أيضاً (ماغرت على امرأة وسول الله 
َي کا غرت على خديجة لكثرة ذكر رسول الله مكب إاها وثناؤه علها 
ولقد آءحی ال رسول الله ا أن يبشرها ببيت ها فى الجنةمن قصب) 
م المديث السادس چ 

وعن هام عن أي هريرة قال قال رسول الله مش« و لا بنو.إسرائيل 
مخز اللحم ولو لا حواء لم خرن أنى زوجبا الدهر » ( فيه ) فوائد 
« الأول € أخرجه البخارى ومسلم من طريق عبد اززاق ولفظ مسل فيه 
زیادفقال .(لولا نو اسرائيل ریخبت الطعامولم يخازاللحم) وأخرجه البخاری‌من ٠‏ 
طريق عمد الرزاق وابن المبار ككلامناعن معمرعن‌هامعن أي هريرة#الثانية» قول 
م یز هو بفتح الياء وإسكان ااء المعجمةوكسر النون وفتحها وآخره زاى 
أى ل يتخير فقال خنز بفتح النون وكسرها يخئز بهما أيضاً ی یتفیر حكى 
اللغتين فى الماضى والمضارع صاحب المشارق والاووى وحكاها فى الماضى 
صاحب الك واقتصر صاحب الصحاح والنهاية على الكسر ف الماضى والنتح 
. فى المضارع ومثله فى المعى خزن أيضاً وخم وصل وأخم وأصل بزيادة 
همزة فیهما وتن بالضم وان قال صاحب الحم يقال خبز اللحم والقّر والجوز 
فسد # الثالثة #قال النووى قال الغاماء معناه أن بنى اسراثیل ما أ زل افهعليهم 


نت ۵ — 


2 


بأ 
۳ 
ع 
اہ سے ای مس 


عروة ۳ 0۳۹ : «جاءت امراة اتان 


۷۹ ر مد عندی شا کر عرة واحدةفا "علدنا اباهاً ۳ خا 


ان والساوی وا عن ادخاره) فادخروا ففسد وانن واستمر منذلكالوقت 
انتہی وقیل انه كان سقط عليهم فى مجالسهم من طلوع الفجرای‌طلوع‌الشمس 
كمقوط الثلج فيأخذون منه ؛ قد ر كفايتهم دك اليوم الا يوم الججعة فياخذون 
منه للجمعة وااسبت فان قعدوا ای ا كر من ذلك فسد فادخروا قفسدعليهم 
ويحتل أن التخير کان قدعاقبل وجود بنی اسرائيل سببه ما عامه الله مامحدث 
من بى اسرائیل بعد ذلك والهأعلم ‏ الرابعة #حواءبفتح الا لمات و تشدید 
الواو مدود قال ابن عباس میت حواء لانبا أم کل حی وقيل لأنها ولدت 
لادم ييه أربعين ولدا فى عشرین بطنا فى کل بطن ذکر واثى ژاختلفوامی 
خلقت من ضلعهفقيل قبل دخو الجنة فدخلاها وقيل فى الجنة 3 الخامسة 
قوله الدهر منصوب أى لم خنه آبدا ومعى الث أنها 5 بنا تآدمفاشبهنها 
وزع العرق اليما لما جرى طا فى قصة الشجرة مع‌ابلیس‌فزین‌طا أ كل الشجرة 
فا غراها فاخرت آدم بالشجرة فأ كلا منها وليس المراد خيانة فى فراش فان 
ذلك 1 4 لامر 11 نی قط حتی ولا امرأة نوح ولا امرأة لوط ال کافر تان‌فان 
خيانة الاول إعا هو باخبارها الناس أنه جنون وخيانة الثانية بدلالتها على 
الضيف كا ذكره المفسرون 8 السادسة € أورد الصنف رحمه اشهذا الحديث" 
فى عشرة النساء إشارة إلى التسلى فيا يقع من النساء بما وقع لأمهن الكبرى 
وأن ذلك من بلا ہن وطبائعين إلا أن منپسن من تضبط تفسبا ومنبن من 
لا تضبط وف استحضار ذلك إعانة و حال وددام عتم بن والله ام 
سر باب الاحسان إلى البنات چ 
عنعروة أن عائشة تالت« جاءت امرأة ومعها ابنتان طاة فل مد عبد 


م ©- مارح تریب سايم 


قشقتبا بين ابشتييا 3 قامت غر جت هی وابنتأها ود خل النى 

ڪات - e"‏ ی و ِ N‏ 2 لات - 2 ۱ 

م على تفئة د لك غدنته حدیتبا فقال رسول الله ج من ابتل 
e‏ 5520 2 27 مد ده ى ة#اسورة 2# مص 5 

من هذه البثات ببّیء فاحسن اليبن كن له سرا من الثار » 

سے سے ۸ E‏ وو سم - ۰ ۶ رام 9 

قال عبدالر زاق فکان ید كره عن عبد الله بن | بی‌بکر وكذاكان 

و مس ل 9 م © lı‏ ع 7 م ۳ 2 

فى كنا به يمن ال هرى عن عبد لله بن ی بكر عن عروة رواه 
ی ۱ رهم مرس مس ۰ .و ع حت a 585 E‏ ف 

اثر مد مقتصرا على المرفوع وقال حدیث حن وهوف الصحیحین 


0 ۳ و ° o‏ 3 0 ۳7 م مسم 
بزيادة عبد الله بن الى بكر بین الز هری وعروة 


شيا غير تمرة واحدة فاعطيتها إياها فأخذنها فشقتها بينا بنتيهالمقامت نفرجت 
هی وابنتاها ودخل النى ت على تفئة ذلك غدثته حدنئها فقال رسول الله 
مكب من ابتلى من هذه البنات‌بشیء فأحسن این کن له سترا من الناد »قال 
عبد الرزاق وكان یذکره عن عبد الله بنأبىككرعنعر وةرواءالترمذىمقتصرا 
على المرفوع وقال حدث حسن وهو فى الصحيحين بزيادة عبد الله بن أبى بكر 
بين الزهرى وعروة ( فيه ) فوائد #الاول # رواه الترمذى عن العلاء بن 
ممامة عن عبد الجيد بن عبد العزيز بن أي دواد عن معمر عن اازهرى عن 
عروة عن عائشة مقتصرا على اطرفو ع بلفظ (فصبرعلیه نکن له حجابامی‌النار) 
وقال هذا حديث حسن ورواه البخارى ومسل والترمذى أيضامنطربقعبدالله 
ابن المبارك ء نمعمر عن الزهرى عن عبد الله بن أ بكر ن حزم عن عروة 
عن عائشة مامه وليس فى رواي ةالبخارى وار مذىفأحسن اليهن وةل الترمذى . 
حمن صحيح وآخرجه الشيخان أيضا بمامه من دوايق شعيب بخ ی حمزةعن 
ازهرى عن عروة عن عبد الله بن أبي بكر عن عائشة وروی مس من رواب 
عراك بن مالك عرت_عائشه أنها قالت « جاءتنى مسكيئ ةحمل بنتين لها فاطعمتها 
ثلاث رات فاعطت کل واحدة منهما رة ورفعت الى فيها تمرة لتأطية 


فاستطعمتها ابنتاها فشقت العرة الى 3 9 أن تا كلبا بینیسا فاعحنی 
شأنها فذكرت الذی صنعترسول الله َو فقال إنالله قد أوجب اهب نة 
واعتقها مها من النار» «إالثانية © قوله على تفئة ذلك أى على أثره وهو بفتح 
التاء المغناة من فو ق وكسر الفاء بعدها همزة مفتوحة ثم تاء تا نیث‌قال‌صاحب 
النبانة وفيه لغة أخرى على تفه ذلاك ستقدم الباء عنى الفاءوقدتشددقال والتاء 
فيبما زائدة على أمها تفعلة وقال ازخشری لوكانت تفعلة لكانت على وزن 
نة فهى إذا و لا القلب فعيلة لا جل ١١‏ علال ولامپا همزة وقال صاحب 
امک أتيته على تفئة ذاك أى على حینه وزمانه حکی الاحيالي فيه البمزوالبدل 
ارا اتقیامی لانه قد اعتد به لغه ثم ذکر انه قال على تيثفة ذاك 
كتفيئة e‏ وعقد الجوهرى مادة ۳ وقال 
تنىء تا إذا احتد وغضب انتبی ويمكن أن يكون ما سبق ماٴخوذامن هذا" 
ی يكو زعلى أثر الشىءيكو نف حينهوفورهو اف اع #الثالثة# قو لها بتىعلى 
لمناء للمفعو لأىامتحنو اختبروقالالنووى'تماسماها بتلاء لان الناس بکرهونه 
ف ) المادققال الله تعالى «وإذا بشر أحدم بالا ٹیظل وجبه مسود دا وهو كظيم» 
ومقتضاه أنه من البلاءوالاول وهو أنه من الاختمار | وواللا «ارابعة# _ 
الظاهر آن الاشارةفى قوله من هذه البنات للتجقير وهو بحس ب اعتّقاد ا خاب 
لافى تفس الآمر اطامسة € قول بشىء بصدق بالقليل والكثير فيتنارل 
الواحدة فالاحسان إليها ستر من النار فا زا على ذلك حصل لهمع ذلك السبق 
هع رسول الله مَك إلى الجنة ا جاء فى اطحدیت الاخر فى السحیح( من عال 
جازيتين حتى ببلغاجاء بو مالقيمةأناو هو( کپاتین )(۱)وذ غم ين أصابعه) 9السادسة» 
ودخل فى الحديث ما إذا كان المبتلى بذلك رجلا وما إذا كان امرأة وسواء 
كانت بنت المربي ها آم لا وسواء كانت يقيمة أم لا #السابعة» الراد 
بالاحسان إليهن صیاننپن والقيام عا يصلحهن من تفقة وكسوة وغيرها والنظر, 
فق أصلح الأحوال لمن وتعليمهن ما يجب تعلیمهوتأدیبهن‌وزجرهی مالابلیق 
بهن فكل ذلك من الاحسان وان كان بنبر أو ضرب عند الاحتياج_لذيك 
(١)دواه‏ مسل والزيادة التى بين القوسين منه ع 


وینبغی للانسان أن يخلص نيته فى ذلك ویقصد به وجه الله تسا فلاعماق 
بالنيات ومن تام الاحسان أن لا یظپر بپن‌ضجراً ولا قلقاولا كراهة وله 
استثقالا فان ذلك يكدر الاحمان ‏ الثامنة © قول هكن له ستراً من انار 
أى كن سببا فى أن يباعده الله من النار وجیره من دخولها ولا شك فى أن 
من لم يدخل النار دخل الجنة فلا مزل سواها ويدل لذلك الرواية التى سقناها 
من عند مسل أن الله قد أوجب لها بها الجنة $ التاسعة € ما خص البنات 
بذلك لضعف قومهن وقلة حيلتبن وعدم استقلالين واحتياجون إلىالتحصين 
وذيادة کلفتین والاستثقال بهن وکراهتبر من كثير من الناس مخلاف 
الصبيان فانم بخالفونهن فى جیم ذلك ويحتمل أنهذاخرج على واقعة مخصوصة 
فلا يكون له مغبوم ويكون الصبيا نكذلك ويدل لبذا ما ورد فى كافل اليتيم 
فاه لم بخص بذلك الانثی ويدل له آیضا ما رواه الطبراني فى معجمه الكبير 
والصغيرءن الحسن بن على رضى اللهعهماقال «جاءت ام رأة إلى رسو ل ال َو ومعها 
ابناها فسالته فاء‌طاها ثلاث رات لكل واحدمنهمتمر فأعط تکل واحدمنهما 
مرة فأ كلاها ثم نظرا إلى أمهما فشقت القّرة نه‌فین وأعط ت كل واحدمنهما 
نصف غرة فقال النى جس قد رحبا الله بزحمة ابنیها» وف إسناده خديج بن 
معاوية قال أبو حاتم عله الصسدق یکتب حدیثه وتال البخارى بتکامون فى 
بعض حدیثه وضعفه ابن معين والنسائى 8 العاشرة € نما ورد الصذف رحمه 
الله هذا الباب عقب ءشرة النساء لانه من نتمته ومعين 1 فان الانسان قد 
بتضرر پزوجتسه ویسییء عشرلها لکثرة ما تلد له من البنات فيضم إلى ترك 
الاحسان لبن سوء عشرة أمهن بسدبهن ذا عل ما فى الاحسان إليين مر 
. الثواب هان عليه أمرهن وأحسن إلى أمبن تبعا لاحمانه لبن والله أعم 

# الحادية عشرة © فيه من كرمالله تعالى أنه ينيل الانسان الفوز بالجنة والنحاة ' 
من النار بالعمل الیسی رما حاء فى حديث عدىبن حاتم فى انصحيح( اتقوا النار 
ولو بشق تمرة )وكا قال فى الحديث الآخر (لاحقزرن من المعروف شيئا) 


۳ کے 
ا الوليمة ) 
عن تافع عن ابن » عمر سوا E‏ الله 5 كن قال «إذا دعی 
سک 11 او ليمة فلا ا » وف رواية ةسل (الي وليكة 
و۰ یر ی مرن اهر 
عر س فليجب ) و فى روايه له (إذا دعى أحد كم 4 ء لیجت 
^ وم رگ سر ه- رار مع مس - 2 ل 
عر سا كان او حوه) وف أخر ف موك 00 عرس آو 
وه فليجب ) وزاد فى آخری (فان کان صائ) فليدع 1 ( 
و زاد اسان فى رواية قال ( وکا عبد الله يا تى الدعوة فى 
^e‏ 35 ۰ س ام لار 5 “o‏ - 
المر س وعیر العرس وهو صا ثم( ریت ایت جابر 
ل مالع اط ولاس ره 8ے سے س ت ا ا ی 
( إِذَادعىَ أحد كم إل طعا م فليجبفإن شاه لهم و ان‌شاه ترك) 
ص ‘o‏ ہے ۵ 3 الاك 0 2 
ولاین ماجه فى هذا ادیث ( من دع إلي طعام وهو صا ) 
المحديث 


" #بابالوليمة ۹6 
عن نافع عن أبن © رأندسو ل الله ی قال 2 إذادعي أحدك الاو ليمةفليأتها » 
( فيه ) فوائد 9 الأول أخرجهالشخان وأبوداودوالنسانى من هذا الوجه 
من طریق مالك راغ م واین‌ماجه من طریق عبد اله بن كير عنعبيد 
۱ اله بن مر بافظ ( إذا دعى أحدكإلى ولیمةءرس‌فایجب )وأخرجه مسلأيضا 
.من طریق خالد بن الارث عن عبيد الله بن حمر يلظ( إذا دعى أحدك 
إلى وليمة فليجب؛قالخالد بن الحارث فاذا عبيد اله زا على العرص)وأخرجه 
ابو داود من طريق أبى أسامة ماد بن اسامة عن ع .عمیف الله بن مر شتی 
رواية مالك زاد فان كان مفطرا فلیطم وان كان صانما فليدع ) ؤاخرجهمسلم 


۱ 1 


وأبو داود من طریق آیوب ااسختبای بلفظ( اذا دعی آحدک ااه فلیجب 
عرسا كان أو حوه) منطريق مد بن الوليد الزييدى بلفظ (من‌دعی‌الی‌عرس 
أونحوهفليجب)لفظ مل وقال بو داودانه عم لفظ يوب وأخرجه من‌طریق 
مر بن مد بلفظ(ان دعيتم الىكراع فا جیبوا تلن کان‌صانافلیدع لهم) و أخرجه 
البخار ی وهسلم من طریق مومى بنعقية لظ حيو اهذهالدعوةالى دعيم لبا 
وكانعبداللهيا نی الدعوةفى العرس وغیر ال رس وهوصا وآخرجهمسل والترمذى 
من طریق اسماعيل بن أمية بلفظ منوا الدعوةاذا دعيتم وأخرجه ابو داود 
من طريق أيان بن طارق وهو مجرول بلفظ( من دعى فلم يجب فقد عصی الله 
ورسوله ومن دخل على غیردعوقدخل‌سارقا وخرج مغيرا) كلهم وثمثمانيةعن 
نافع عن ابن تمر الك نية© اختلف العهاء وأهل اللخةفى الولية فالشپوراختصاصبا 
بطعام العرس وممن ذکر ذلك الجوهرى فى المحاح وان الأآثير فى الهاية 
وحكاه این عبد البر عن صاحب العين وقال فى المحم الوليمة طعام العرس 
والاملاك ثم قال وقيل هی کل طعام صنع لعرس وغيره وقال فى المفارق 
الوليمة طعام اانكاح وقيل طعام الآملاك وقیل هو طعام العرس خاصة وقال 
الشافعى و اصدا نه تفع الولمةعلكل دعو ةتتخذ لسرورحاد ثمن نكاحأوختان أو 
غيرها ل كن الاشهر استع اها عند الاطلاق فى النسکاح وتقيد فى غيره فيقال 
وأيمة اتان وغيره ويقال لدعوة اغتان إعذار بعين مهملة وذال معجمة 
ولدعوة الولادة عقيقة ولسلامة المرأة من الولادة خرس بض اغاء المعجمة 
وإسكان الراء وبالسين المهملتين وقيل ارس طعام الولادة ولقدوم المسافر 
قیعه بالنون من النقع وهو الغبار ولاحداث البناء وكيرة من الوکر :وهو 
اللأوى وال ستقر ولا يتخذ لمصيبة وضيمة بفتح الواو وکس الضاد المعجمة 
وا تخذ بلا سبب مأدية بضم الدال المهملة وفتحها ( الثالئة € فيه الام 
باجابة الداعى الى الوليمة وحضورها وهذا ثابت فى وليمة النكاح بلاشك 
وهل هو آم إجاب أو استحباب اختلف العاماء فيه فالمشهور عنم الشافعية " 
والمنابة أن الاحاية لها فرض عين ونصعليه مالك وقال به أهل الظاهر وتقل 


حت ۸ 


القاضى عياض الاتفاق عليه وابن عبد البر الاجاع عليه وقيل مستحبة اله 
بعض الشافعية والمنابلة وقل أبو امن من المالكية إه المذهب وصرح 
صاحب اطداية من الحنفية أن الاجابةسنةلكنه استدل بقوله مد ده من لم 
يجب الدعوة فقد عصى أبا القاسم)وشبهها فما اذا كان هناك غناء و حوه‌بصلاة 
الجنازة واجبة الاقامة وان حضرتما نياحة وذلك يفم الوجوب وقال بعض 
الشافعية والحنابلة إجابها فرض كفاية إذا قام به البعض سقط الحرج عن 
الباقين وحكى الشيخ تتى الدين فى شر ح الالمام عن بعضهم أنه خص الوجبين 
فى أن إجابتها فرض عين أو كفاية عا إذا دعی بیع ول لو خض کل 
واحد بالدعوة تمینت الاجابة على الكل U‏ قال أصحابنا الشافعية 
إا جب الاجاية أو تستحب پشروط( أحدها) أن بعم شیر ته 0 أو 
آهل حر فته أغنياءهم وفقراءهم دون ما اذا خص الاغنياء . وحکی عن 
مسعود قال أبو العباس القرطي‌و نحوه‌تحا ابن حبيب من أصحابنا وظاهر 
أبي هريرة وجوب الاجابة( ثانيها)أن يخصه بالدعوة بنفسه أو بارسال شخص 
اليه فاما إذا قال بنفسه أو بوكيله ليحضر مر أراد أو قال لشخص إحضر 
وأحضر معك من شت فقال لغيره إحضر فلا جب الاجابة ولا تستحب 
وكذا اعتبر المالكية وال منابلة فىوجوب الاجابةأن يدعو معينا قال ابندقيق 
العيد فشر ح الالمام ولا يخاو من احعال لو قيل مخلافه انتهى . وقد يقال 
هذا معاوم من قوم دعی فان هذا لم یدع انا مکن من المضود وذکر ۱ 
الروياني فى البحر انه لو قال إن رات أن جملى ارمته الاجاءة .( ثالها) أن 
لا يكون إحضاره الحو ف منهأو طمع فى جاهه أو لتعاو ه على باطل بل يكون 
للتقرب والتودد . (رابعبا)ان يكو ذ الداعى لهمسامافاو دماهذ ی فهل هوكامسلأم 
لا نمب قطعا »طريقان أصحهم| الغا فى »ولا يكون الاستحباب فى إجابته 
كالاستحباب فى دعوة المسلم لانه قد برغب عن طعامه لنجاسته وتصرفه 
الفاسد وكذا اعتبر المنابلة فى وجوب الاجابة أن يكون الداعى مساما ويدل 
لذلك قوثهفيروابةإذادوا أحدك أخاه (خامسها)أن بدعى ف اليوم الأول كذا 


ادعی النووی ف الروضة القطم به ولیس كذلك فقد حکی ابن بولس ف 
التعجيز وجبین فى وجوب الاحابة فى یی الثاني وتال فى شرحه آنا 
الو جوب وبهقطع الجر جانىلو صف النى ما اي )نأنهمعر وف و اعتبر الحنابلة . 
أيضا فى وجوب الاحاءة أن يكون فى اليوم الأول وحجتهم فى ذلك حديث 
ابن مسعود قال قال رسول الله ويه «طعام أول بوم حق وطعام يوم الثاني 
سنه و طعام الثالث “مه ةو من عع سم هه رو اه التر مذی وقاللا نعرفه مرفوعا الا 
منحديث زياد بن عبدالله وهو كثير الغرائب والمنا كير و “معت غد بن اسماعيل 
یذ کر عنعد ينغقبةقال قال وكيع.زياد بنعبدالله مم شرفه لا يكذ بف الحديث 
ورواه ابن ماجه.من حددث ألي هريرة بلفظ( الولية أوليومحق والثانى معروف 
والثالث رياء وسمعة)وضعفه البیپق وفيه عبد الملك بن حسين وهوضه‌یف‌جدا 
ورواه بهذا اللفظ الثانى أبو داؤد من دواة اس ابن عبد الله بن عمان 
الثقنى عن رجل أعور من ثقيفكان يقال له( معروف) أى يثنى عليهخيرا إن 
یکن آسکه زهير بن عمان فلا أدرىما امه ورواه الطيرابى من حدیث‌زهیرمن 
غيرشك وقال‌البخاری لا يصح اسناده ولا يعرف ازهير صحبة ‏ آخرجه‌السايي 
من حدیث المسن مرسلا لم یذکر عبد الله بن عمان ولا زهیراءوأ خرجه‌بلافظ 
الثاني أيضا ابن‌عدی ف الکامل والبيبق فى سننه من طریقه من حدیث أنس 
فقال البییق ليس هذا بقوی» بكر بن خنیس تکاموا فيه انى وقد عرفت ` 
عا بسطناه ضعف جيم هذه الطرق ولذلك قال والدى رحمهاللىشر حالرمذى 
إنه لایصح من جیع طرقه وقال البخاری فى تاريخه الكبير بعد ما تقدم عنه 
فى حديث زهير أنه لا يصح اسناده ولا تعرف له صحبة وقال ابن عمر رغيره 

عن النى و .إذادعى أحد؟ إلى الولية فليجب ول بخص ثلاثة أيام ولاغيرها 
قال وهذا اصح 9 ذکر حدث حفصة ة أن سيرين عرس بالمدينةفأولمودعا 
الثاس سیعاوکان فیمن دما وی کب امه ماد لم خير وانصرف 
وأشار لذلك فى صحيحه ا اجابة الولية ية والدعوة ومن ات 
یام ونحوه ول يوقت النى ی یوما ولا بوهين وروی البييقفسئنه قمة 


- ۷۳ 


شري هن والالقاضی عاذ وانشعت اصخانا لاهل اه كوا ارغ 
ثم قال وذلك إذا دعا فى كل يوم من لم يدع قبسله ول يكرر علیهسم ویوافق 
ذلك ظاهر عبارة العمراتي من أصحابنا فى البيان انه اعا تسکره الاحابة إذا 
كان المدعو ف‌الیوم الثالت هو المدعو فى الوم الأول وكذا صوره الرويالي 
فى البحر با اذا كانت الوليمة ثلاثة أيام فدعاه فى الايام الثلاثة ؛ لكن ظاهر 
. عبارة التنمیه‌آنه لا فرق فى الکراهةین أن بکون دو الدعو ف اليوم الاول 
أملاوقال الشبيخ الامام تقى الد بن السبكى لاتصر ب فكلام أصحا بناذلك و إعاراًيت 
لامالكية فيه خلاف و استبعد شیخنا الشیخ‌شپاب الد بن ن‌النقیب مقدهتهعن الان 
فانالفاعل لذلك وصفه انی ما اارياء فلا بساعد علیه (سادسها) أن لايعتذر 
المدعو إلى صاحبم الدعوة فیرضی بتخلفه فان وحد ذلك‌زال الوجوب دار قعت 
کر امه تاش ول رای ر جه ف وهی قاس قري الاک که 
شائبة حق الله تعالی كرد السلام فانه لابسقط وجوب الرد برضى المسل بتر که 
وقد يظهر اارغى ويورث مع ذلك وحشة انتهی فلو غلب على ظنه آن الداعی. 
لاتا باتقطاعه ففیه ردد حسکاه انقاضی على فى الذخائر (سابعبا)ا نلا سبق 
الداعی غيره فان دعاه اثنان أجاب الاسبق فان جاءا معا أجاب الا قرب رما 
دارا وعکس الاوردی والروياي فقدماقرب الجوار على قرب الرحم وذکرا 
بعدها القرعة وقال الحنابة يقدم أدينهم) نم آقربهما رحما ثم جوارا ثم بالقرعة 
وإحابة الأول هو امتثال هذا الحديث والامتناع مر الثاتي إذائزاجما فىالوقت 
ليعذرالجم بينه وبين ال ول والله أعلم (امنبا) أذلا كون هناك من تأذی 
حضوره ولاتليق به مجالسته فان کان فبو مور فى التخلف وكذا اعتسبر 
المالكية فى الوجوب ألا بکون هناك أراذل وأشار.الغزالى فى الوسيط 
الى <كاية وجه مخلاف هذا وفی البدر لارویالی لو دعى محتشما ٠‏ سغماءا قوم 
هل تازمه‌الاجابة» وجبان . و بوافقه قول الماوردى ليس من الشمروط الايكون 
عدوا للم دعو ولا أن یکون فى الدعوة من هو عدوله وفيا قالهنظروأى أذ 
اشد من مجالسةالعدو (:اسعها) ألا بكو ن هناك هنک رکشرب ار وا للاهی فان‌کان 


نظر ات كان الشخس المدعو ممن إذا حضر رفع الشکر 
اخليحضر إجابة للدعوة و ازالة للمنكر والا فوجپان ( احدها ) الاول أن لا 
يحضر ویجوز أن يحضر ولا یمتمم وینکر بقلب ةا لو كان یضرب النکر فى 
. جواده فلا بازمه التحول وان بانه الموت:وعلى ذلاك جری اامراقیو نكا قال ٠‏ 
الرافتى أو بعضهم کا قال النووى وحكاه البيبتى عن آصدابنا وهو ظاهر نس 
الشافعى رحمه الله فى الام وامختصر وحكى عن ألى حنیفةابتلیت‌بهذامر قوهذا 
لان إجاءة الدعوة سنة فلا يتركها لما اقترنت من البدعة من غيره قال وه 
1 يكن مقتدی فان کان و بقدر على منعهم بخرج ولا يقعذ لان فى ذلك شين 
الدين وفتح باب المعصية على المسامين والح عن أي حنيفة كان قبل أنيسير 
مقتدی ولو کان ذلك على المائد ئدة لا ينبغى أن يقعد وان لم يكن مقتدی اقول 
تعالى «ولا تقعد بعدالذكرى مع القوم الظالین» قال وهدًا كله بعدا حضورواوع 
.قبل المضور لا عط ر لأنه لم ازمه حق الدعوة بخلاف ما اذا هجم عليه لان 
.قد ارمها نتبى ( والوجه ااثاتى. لاأصحابنا أنه يم رم الحضور لانه كالرضىبالمتكر 
۹ وإقراده وب قال المراوزة وهو الصحیح وإذا قلنا به فلم يعم حتى حضر ام 
غان لم ینتبوا فليخرجوالاصح تحر الفعود إلا أن لا يمكنه اظروج ج بان كان 
فى الیل و خاف فیقعد کارها ولا یستمع وعل هذا الوجه الثاني جرى الحنابلة 
الوا ان عل بالككر ول يره وم بسمعه فله الجاوس وكذا اعتبر المالكية فى 
وجوب الاجاة أن لا يكون هناك منکر وقال ابن عبدالبرقالمالك واب نالقاسم 
أما الپو افيف مش الدف فلا يرجم م ولآصیغ أدى أن يرجم قالوقد أخبر في 
ابن وهب عن مالك أنه لا ینبنی لذى البيأة أن محضر موضعا فيه لعب ثم حكى ۱ 
ان عبد البر الفرق بين القتدی به وغيره عن عد بن الحسن والأصل فى هذا ` 
الباب امتناعه عليه الصلاة والسلام من دخوله بيته لما رأى فيه عرقة فيها . 
'تصاوير وهو فى الصحيح من حديث مائشة وبوب عليه البخارى (باب هل يرجع 
اذا رأى منکرا فى الدعوة) قال ودأى ابن مسعود صورة ف البيت فرجع ودما 
ابن مر أا أبوب فرأي في الببت سرا على الجداد ققال ان مر غلبنا عليه 


د 0 سب 


النساء فقال‌من رکنت آخشی عليه فلأ كن أخشى عليك والله لا أطعم لكطعامافرجع 
(عاشرها) أن لايدعوهم نأ كثرمالهحرام فنهوكذلك تسكرهاجابتهفازعل أنغير . 
الطعام حرام حرءت وإلافلاقالا:ولىف ااتتمةظان .لمحا لالطعاموغاباللالم 
ينأ كدالاجابةأوالحر ام أوااشبه ةكرهت (حادی‌عشرعا)قالابراهيم المروزئ من 
أصحا بنالودعته أجنبية وليس هناك محرم له ولا لها وم تخل به بل‌جلست‌ف‌بیت 
وبعثت بالطعام اليه مع خادم الى بيت آخر من دارها لم يحبها خافة الفتنة 
حكاه النووى فى الزوضة وأقره وقال السك وهو الصواب الا أنيكونال حال 
على خلاف ذلك کا كارن سفيان الثورى وأضرابه يزودون رابعة المدوية 
ويسمعون كلامبا فاذا وجدت امرأة مثل رابعة ورجل مثل سفيان ليكرهلهما 
نك فلت أن مثل سباق ورابعة بل ااضابط أن یکون الضور الا لامر 
دیی مع أمن الفتنة وقال شیخنا الامام جال ألدين عبد ارحم الاسنوی إن 
اراد الروزی حرم الاجابة شمنوع وإذ ن أراد عدم الوجوب فلا حاجة 
لتقییده بعدم وجود محرم لان هنا مانعا آخر من الوجوب وهو غدم العموم 
(ثانيعشرها)أن لا يكون المدعو قاضیا ذکره بمض أصحابنا وقال مطرف‌وابن 
الاجشون من المالكية لا ينبغى للقاضى أن يجيب الدعوةالافى الوليمة وحدها 
الحديث وف الموازنة أحكره أن يمي ب أحدا وهو فى الدعوة خاصةأشد وقال 
سحنون يبيب الدعوة العامة ولا يجيب الخاصة فان تازه عن مثل هذا فهو 
أحسن قال الشيخ تتی الدين فى شرح الالمام والعموم يقتضى ظاهره المساواة 
دين القاضى وغيره قال والذين استثنوا القاضى فاعا استثنوه لمعارض قام عندم 
وکا نه طلب صيانته ما يقتضى ابتذاله وسقوط حرمته عند العامة وفى ذلك 
عود ضرر على مقصود القضاء من تنفيذ الاحكام لان البيئات معينة عليها. 
ومن ّ يعتبر هذا رجع الى الامر وان ترك العمل عقتضاه مفسدة محققة وما 
ذکگر م‌سبب التخصیص قد لا غفی أل الفسدة آنتبی ول أن 
یکوت العنی فى المنسع ما فیه من استالته وأنه قد يكون فى معنى 
قبوله البدية واه أعلم ( ثالث عشرها )قال المأوردى يشترط أن یکون 


ايا 


الداعى مكافا حراً رشيداً وان أذن ول الحجور ل جب إجابته أيضا لآانه 
مأمور محفظ ماله ولو أدن سيد العبد فبو حینگذ كالحر(رابع عشرها)أن یکون - 
المدعو حراً فاودعا عبداً ازمه إن أذن سيده وكذا المكاتب إن لم بضر حضوره 
بكسبه فان ضر وأذن سیده فوجبان: واللهجور فيا اذا کان مدعوا کارشید 
(خامس عشزها)آن وق معذررا عرخص فى رك الججماعة ذه الماوردى 
والروياتى ةلا ولو اعتذر محرأو رد فان منها غيره من التصرف منم و ال" فلا 
. (سادس عشرها ) قال شیخناقاضیالقضاةتاج الدين عبد الوهاب بن السبکی فى 
التوشيح يفبغى أن يتقيد أيضاً عا اذا دعاه فى وقت استتحباب الوليمة دون 
ما إذا دعاه فى غير وقمافال ولم ير فى صر ببح كلام الاصحاب تعين وقتبا 
هاستنبع الوالدرحمهالله منقو ل ابغوى ضرب الدف ف النکاح جائز فى العقد 
واارفاف قمل.و بعد قرسا منه أن وما موسم‌من حين العقددقال و اانقول‌عن فعل 
الب أنها بعدالدخول(قلت) وبوب البهتی فى سئنه على وقت الوليمة ودکر . 
فيه حديث انس (بی رسول الله مر فأرسلىفدعوت رجالا) الحديث وقال ' 
النووى فى شرح مسلم اختلف العماء فى وقت فعلها فحكى القافی عياض أن 
الأصح عند مالك وغيره أنه يستحب فعلرا بعد الدخول وعن جاعة مرت 
المالكية استحيابها عند العقد وعن ابن حبیب استحبابها عند العقد وبعد 
الدخولثمقال بعد ذلك بنحو ورقتينسبق آنا جوز قبل الدخول وبعده انى 
ول يسبق له ذلك ثم ان :ريد أنه لا نجب الاجابة فيا اذا عامت الوليمة قبل 
العقد فبو واضح ولكن لا حتاج ألى ذكره لا با ليست وليمة عرس ويبق 
النظر. فيا لو دعى قبل العقد ليحضر العقد وبأ كل طعاما قد هىء هل تجب ٠‏ 
الاجابة.أم.لا فيهاحمال لكونهلم يعقد الى الآن والظاهروجوب‌الاجابةلکون ‏ 
الولیمة]عاتمعل بعدالعقدو اکن الاعلام .با سابقاو ان ریا ناذا استحببناأن 
تکون بعد الدخول فعمات قبله لا جب الاجابة فهو ممنوع لاما وليمة 
عرص وإن عدل بها صاحبها عن الأفضل فو كن أولم بغير شاة مع النمكن 
مها( سابع عشرها) أن يكون المدعومسامافلو دعى مسل كافرا لم تلزمهالاجابة 


سس 1/17 س 


جزما كا صرح به الماوردى والروياتي وعللاه بان لم يلرم أحكامنا إلا عن 
تراض فلو رضى ذميان يكنا أخبر ناها باج اب الاجابة وهل جخير المدعو أم لا 
فيه قولان <كاها الماوردى والروباني فبذا ما وقفت عليه فى ذلك لاصحابنا 
المتتقدمين والمتأخرين واعتبر مالاك رحمه الله فى وجوب الاجابة أن لا يكون 
هناك زحام ولا اغلاق باب دونه حكاه عنه ابن المحاجب فى مختصره فأما الأول 
وهو انتفاء الرحام فقد ضر ح الرويانى من أصحابنا بخلافه وقل ان الزحام 
ليس عذرا وقد يقال انه الف لا سيق من اعتبار أن لا يكون هناك من 
يتأذى به فان الزحام ما یتأذی به وأما الثانى وهو اغلاق الباب دونه فان 
أريد استمرار اغلاقه فلا يمتح له أصلا فهذا واضح لآنه لم يتمكن من 
حضور الوليمة فلا عکن القول وجوبه عليه وان أريد اغلاقه حتى محتاج 
إلى الاعلام والتوسل فیفتح فبذا تمل ولا ببعد على قواعدنا القول به لمافى 
الوقوف على الابواب من الذل الذى يصعب على الانسان ويشق عليه احماله 
والله أعلم واعتبر المنابلة فى وجوب الاجابة أن لا يكون الداعى من جوز 
هجره والقول به عندنا قريب لان التودد بحضود الوليمة أشد وأبلغ من 
السلام والكلام فذا لم يحيا خضور الوليمة أولى فپذه عشرون شرطا 
# الخامسة € استدل‌به على وجوب الاجابة فى وليمة غير العرس سا بلفظ 
الوليمة ویژید ذلك قوله فى بعض روا يات (اذا دعا أحدكأخاه فليجب عرسا 
كان أو نحوه) وقولهق رواية أخرى( من دعى الى عرسأو حوه فليجب)وقد 
تندم ذكرها وأن عبد الله بن مر راوى الحديث کان انی الدعوة فى العرس 

وهو صاكم وهو فى الصديحين كا تقدم ومبذا قال بعض أصحاينا الشافعية 
وحكاه ابن عبدالبرعن عبيدالله بن الحسن العنبری القاضی وأشار اليه البخارى 
بتبويبه على رواية مومی بن عقبة باب إجابة الداعى فى العرس وغيرها واليه 
ذهب أهل الظاهر وادعى ابن حزم أنه قول جپور الصحابة والتابعين وفذلاك 
نظر وذهبالمالكية والمنابلة والحنفيةالى الجزم بعدم الوجوب ف بقيةالولام 
وهو ال مشهورعندالشافعيةوحكى الم رخسى وغیره‌اجناع المسامين عليه و یدلله 


= ۷/۲ سب 


التقبيد فى بعضالروايات بقوله ولية عرس وقد تدم ذکرها فيح المطلق على 
المقيد ودمرح النابة بأن إجابة وليةغير العرس مباحةلاتستحب ولاأككزه وقال 
الشافعى رحمه الله اتیان دعوة الولية حق والولية الى تعرف ولية العرس وکل 
دعوة دمى إليها رجل واسمالولية قم علیها فلااأرخصض لأحدفى تركباواوتركها 
ل ین لىأنه ماس ف راک لق ولية المرس ساق الكلام إل أنقال 
ی ي لاأعل أنالنى مدي ترك الولية على عرس ولم أعامه أو عل غيره )رواه عنه 
البيمقى ق المعرفة وقال الطحاوى ۸ تمد عن دأصحابنا عن أبى حنيغة وأصابةفى 
ذلك شيعا إلا فى. إجابة دعوةولية اامرس خاصة وذكر الططابى أت المفنى فى - 
اختصامر ولية اس بالاجابة مافيه من إعلان‌التكاح و الاشادة به «اسادست6 
إذا عدينا الاجاب أو الاستحناد. إلى سا ر الولائم فقال الخ :2 تفی الدين فى 
شرح الالام إن الحديث عامة بالسبة إلى أهل الفضل و غیز وا لنقول عن مالك 
رجه الله أنه كره لأهل الفضل أن يبو اکل‌من دام قال القافی عیاض وتأوله . 
" بعش ما بناعل غير الولية قال وتأوله بعضهم عل فترآستاب السرووالتقدمة ۱ 
9 یضنع تفضلا وقال ابن حبیب ةل مطرف وابن الماجشون وكا م 
القاضی م‌الزاهات فى جميع الأشياء فپوبه أجل وأولى و انا انحب هذا ی 
المرؤة والبدى أن لاجیب إلا فى الولية إلاأن یکون لاخ ق‌اثه‌آو خاصة اهله 
آوذوی قرابته فلا باس بذلك قالالشيخ تقى الدين وهذاخصیم ن آخرومقتضاه. 
أضعف مر الأول بمی استثناء القاضى قل‌وظاهر الحديث يقتضى الاجاية 
والمروءة والفضل والبدى فى فى اتباع مادل عليه الارع ¢ قال نعم إذا محتقت ٠‏ 
مفسدة راجحة فقد يجعل ذلك مخصصا انتبى و السابعة € العرش يضم العين. 
المبملة وباسكان الراءوضمهالغتانمشهورتان وهی مؤنئة.وفيها لغة. بالتذكير 
قال فى اح وهی مبنة المناء والاملاك وقیل طعامه خاصة والدعوة تا باح 
الدال وأما دعوة النسب فيكسرهاهذاقول+روز العرب قال الدووى فى شرح 
مسل وعكسه تيم اباب بكسرالراءفقالو االطعام بالكسر واكسب بالفتم (فلت) 
اعا 8 ذلك لصاح والح عن دى الرباب لا عن تما بابو ذكر 


قطرب فى مثلثه أن دعوةالطعام بغم‌الدالقال النووى وغلعاوه فیه الثامنة* 
قوله فان كان صائا فلیدع لهم دليل على أن قوله فى الرواية الأخرى فليصل 
معناه الدعاء لا الصلاة الشرعية المعبودة والمراد الدعاء لآهل الطعام بالمغفرة 
والبركة ونحو ذلك وأصلالصلاة ف اللغة الدعاء ومنه قوله تعالى ( وصل علیهم 
إن صلاتك سکن لم) وأبعد من قال أن المراد هنا الصلاة الشرعية بالركوع 
وال حود أى شتفل بالصلاة ليحصل له فضلپا وتحصل البركة لاهل المزل 
والحاضرين وقد حمل اللفظ عل معنييهويقال بای بالامرین الصلاة الشرعية 
والدعاء لآن الدعاء فى الصلاة وعقبها أقرب الى الاجابة $ التاسعة # فهم من 
قوله فليدع هم حصول ال مقصود بذاك وأنه لا حب عليه الاکل وهو كذيك 
فى دذه المالة بلا خلاف لکن ان كان صومه فرضاً لم يمزلهالا كزلان الفرض 
لايموزله ارو ج منه وان کان تفلا جاز له عند الشافعيةوالهنالة من جوز 
ار وج من صوءالنف لجو زالفطر وتركه»وأماالافضل من ذلك‌فقال كثر أصحابنا 
وبعض المنابلة از كان بشق على الداعی صاحب الطعام صومه فالافضل الفطر 
والا فالافضل الاعام وأطلق الروياتي من أصحا بناوالقاضی‌من الحنا بلة استحباب 
الفطار وكذا قال ابن الرفعة من أصحابنا لا فرق نين أن بشق على الداعى تركه 
ام لام حى عن اراسانین أنه ان شق أو أل عليه استحب والا غلاا تی 
ومقتضاه الا كتفاء 0 بالالحاح وان ظهر منه عدم المشقة بتركه « العاد رد 
فى قوله وكان عبد الله باي الدعوة فى العرس وغير العرس وهوصاملان الصوم 
ليس عذرا فى ترك الاجابة وكذا قوله فى الروابة المتقدمة فا نكانصا عافلیدع 
هم وبه صرح الفقباءمن أصحابنا وغيرم واستثنى منه شيخنا الامام البلقينى 
ما اذا كانت الدعوة فى بار رمضان فى أول النپار والمدعوون كلم مكافون 
صاعون قال فلا جب 1 اذ لا فائدة فى ذلك الا رؤية طعامه والقعود من 
أول النهار ال آخره مشق فان آرادهذافلیدعیم عندالغر وب‌قال وهذا واضح 
الحادية 1 فى صحيح مسلم وسكن ألى داود وانسانی من روا نشسفيان 
الثورى ء ن أي الزبير عن جابر قال قال دول الله عقي زاذا دعى أحدك الى 


— N+ — 


طعسام فلیجب فان شاء طعم وان شاء ترك » ا داود 
والنسائى الى طعام واستدل بهذا اللمديث على أنه لامب على المفطر الا كل وهو 
ضح اوجهین عند الشافعية وبه قال انابلة والوجه الثاني لاصحابنا أنه يجب 
الا کل واختاره النووی فى تصحیح التنیه وصححه فى شرح مسل فی ا 
و به قال أعل الظاهر وم ابن حزم و توفف المالكية نی ذلك وعبارةابن الحاجب 

فى ختصزه ‏ ووجوب کل لفط ر محتمل و عسرك الین آوجبوابقوله فى رای 
۱ عبيد اله بن مر عن نافع عن ان تمر (فانكانمغطراً فیطم) وكذا فى حدیت 
أبى 2 (فان كان صا فليصل وان كان مفطراً فلیطعم ) وهو 
فى صسیح. مس و لوا الامر على الوجوب واجاوا عن حديث جابر 
التقدم ۲ ( أ دها) قال ابن حزم لم بذکر فيه أبو 
الزبير أنه سمعه من جابر ولا هو من رواية الات عنه فانه ا 
منه ولیش هذا الحديث ما أعلم له عليه فبعال الاحتجاج. به (ثانيها ) قال ابن 
٠‏ حزم آیضا ثم لو صح لكان البر الذی‌فیه إعباب الا" کل زائداعلهذاوزيادة 
المدل لا محل رک[ لت )لس فا صرحا فى اجاب الا کل فأن صيغة الامر 
:ترد للاستحباب وأما التخيير الذى فى حديث جابرفانه‌صریح ىعد مالوجوب 
فالاخذ.به و تأو بل الا مر ممتعين والله أعلم (ثالنها)ةل النووى من أوجبتأويل 
لك الرواية على من كان سائم(قلت) وأشاروالدى رحمه اله فى الروابة الکبری ٠‏ 
- :من الاحكام الى تأید مدا التأويل بأن ابن ماجه روى حديث جابر هذا فى 
لصوم من نسخته من رواية ابن جرب ج عن أَبى الزيير عنه بلفظ من دعی إلى 
طعام' وهو صائم فلیجب ب فان شاء طعم وإن شاء ترك والروایات سر بعضها 
با وقد أخرح مساق صحيحه دواية ابن جريج هذه ویس با بل 
.قال ]مامت الاو لىوة قدعر رفت زيادةهذهالمائدةف باوهذا البو ابأ قو ىهذه ال جوبة ب 
قال اصعا بناو إذاقلنا بوجوب الا كل فيحصل ذلك ولو بلقمة ولا تلزمه الزيادة لانه 
ایی أ كلا ee‏ 
.أن امتنعه بعبية يدها ف لام كل ام ال ذاك یل رک و 


۹ص مد 


۱ ~ ۸ — 
چو کتاب الطلاق والتخيير >- 
عن افم عن ابن تمر « أنه طلق امر أت وهی انش فى 
عبد رسول اله كن ال عتر بن الا ب رسول الم لا 


0 سس ف تعر ه وم ل ۸ 2 “ره 
عن ذلك فقال رسول الله مَك مره كلا جا نم ليمسكبا 


سس 


- 2 ر ےک ت gar,‏ خر و که 58 خرس باد تان رم »ساس 
حی نط مر م حیض طبر و۳ ان شاء امك بعدو ان شاء 
1 5 5 ۶ 


ںا سے 


Erg‏ و 4 ۳ 2 6 ند م 
طلق قبل أن عس فتلت العد ة الی‌آمر الله تتا لي أن ی با 


۶ ر ابن" او ع وج -2 5 ی 
الناس » زاد مس ف رو ایه ( نطليقة واحدة ) وف رو اية له 


المازرى وجا أن الا كل فر ضكفاية «#الثانية عشرة € استدل به بعضهم‌عل 
وجوب الوثية وقال لولم تسكن واجبة لماكانت الاجابة إليها واجبة ورد بأن 
ابتداء السلام ليس بواجب ومع ذلكفردهواجب والاصحعند ا صحابناوغیرهم 
اا ۱ 
=5 باب الطلاق والتخییر چ 
9 الحديث الاول > 

عن نافع عن ان عمر 2 أنه طلق امرأته وهى حائض فى عبد رسول الله 
+ فسأل عمر رسول الله مرا عن ذلك فقالرسول الله مس مرهفلیراجعها 
ثم ليسكها حتى تطبر ثم حيض ثم تطهر ثم إن شاءأمسك بعدو إنشاءطلق قبل 
أن يس فتلك العدةالتى أمر اللهتعالى أن تطلق طا النساء»(فيه)فوائد الأول © 
عه البخارى ومسل وأ بوداودوالنسأىمنهذا الوجه م نطر يق مالك وأخرجه 
الشيخان وابو داود من طريق الليث بن سعد بلفظ (أنه طاق امر أتهوهى حائض 
انطليقة واحدة)فعزو الشخ رجه الله فى النسخة الكبرى هذه الرواية لمل 

م اطرح تریب سايم 


— ۷ نت 


2 قراس 2 طلقم طهر أو حا ملآ ) وق روایةله 


(قل ٠‏ أبن مر فر اجعتب) وعست ل ال دطليقة الي طلقشها) 
وقال البحارى (حسهت على یت ( 


وحده فقط فيه نظر فقد عرفت نها عند البخارى وقال مسل جود الليت فى 
قوله تطليقة واحدة وق رواية لمسل من م هذا الوجه ( وكان عبد الله إذا شل 
عن ذلك قال لأحدم أما أنت طلقت امرأتك مر أو أو مرتين نان رسول اله ام 
أمرنى بپذا و إن كنت طلقتها ثلائا فقد حرمت عليك حتى تنكس زوجا غيرك. 
وعصت الله فبا آمر ك من‌طلاق امر أنك) وهذه الزيادة عند البخارى أيضا 
معناه آخصر منه و أخرجه مسلم والنسأنی وابن ماجه من طريق عبد اللهبنجمر 
. وفیه قبل أن یجامعبا وى رواية سل قال عبید اللهبنصمر قلت لنافع ما صنعت 
التطليقة؟ قال واحدة اعتد بها وأخرجه ملم والنسانيمنطريق يو بالمختيانى 
وفي هكلام ابن مر الذى قدمناه من طريق اللیث أربعتهم عن نافع و أخرجه 
مسل وأصحاب الان الأربعة من طريق يد بن عبد ال رمن مه لى آلطلحةعن 
سام عن ابن مر أنه طلق امرأته وهی حائض فذكر ذلك مر لوسول الوك 
فقال‌مره فليراجعبا ثم ليطلقها طاهراً أو حاملا وأ خرجه مسل والنسأي ممن 
طريق الزهرى عن سام عن ابن مر وفه نید سول ره الا 
للعدة ا آمی الله وكان عمد الله طلقم! تطليقة خمبت من طلاقهاوراجعباعبدالله 
کا أمره رسول الله جح وفى فظ (فیراجعها وحسبت شاالتطلیقةالی طلفتها) 
ورواه البخادی من طریق سعید بن جبیر عن ابن مر قال حسبت على بتطليقة 
وذکر الزی أن هذه الرواية فى البخاری معلقة وکلام الشيخ رحمه الله يقتظى” ' 
نبا مسندة وهو الحق فان البخارى قال فيها وقال أبو معهر ثنا عبد الوارث 
ثناأيوبعن سعيد بن جبير عن ابن مر وأبو معمر هذا من شيوخه فروایته . 
عنه يصيغة قال متصلة لثبوت لقيه له وانتفاء التدلیس فى حقه لا سيا فى رواية 
أي ذر الطروى ثنا آبو معمر فثبت بذلك اتصال هذه الرواية.والله أعل 


-۸۳ 


وأخرجه الامة الستة من طرق يونس بن جبير قال (سسألتابن مر فقال طلق 
. اين حمر امرأئه وهی حائض فسأل عمر النى رو فأمره أن يراجعهائم بطلق 
من قبلعدما(فلت)تحتسبء قال أرأيت إن عجزواستحمق)وأخرجه الشيخان 
منطريق أنس بن سيرين عنابن تمر وفيه فقال ليراجعها (قلت) فتحتمب قال 
فمهوفى لفظ لمملم (قلت )فاعتددت بتلك التى طلقت وهی حائض قال مالى لا 
أعتدبها و ان كنت عجزت واستحمقت وا وأو داود والنسائي 
من طريق أي الربير عن ابن تمر وفيه فقال له رسول اشا لیر اجعها فردها 
وقال إذا طبرت فليطلق أو ليسك قالابنعمروقرأ اي « يأيها النىإذا 

طلقم النساءفطلقوهنمن قبل عدتهن »لظ مسل ولفظ النسانى فر دهاعل ولفظ 
ابي داود فردها على وم برها شيئًا وقال إذا طبرت فلتطلق أو سك وقال| بو 
داود دوى هذا الحديث عن ابن مر يونس ابن جبير وأنس,نسيرين وسعيد 
| بنجبير وزیدین أسلٍ وأ بو از یرومنصور عن أبى وائل ومعنا كلهم (أن النبى 
كيه أمره أن براجمها حى تطهرثم ان شاء طلق وانشاء ا مسك) وكذلكرواه 
مد بن عبد الرحمن عن سالم عن ابن عمر» وأما رواية اازهری‌عن ضالم و نافم 
عن ابن مر أن البی مسار آمره آن ,راجعپاحی تطبسر 9 محيض م 
تطبر » ثم ان شاء طلق أو أمسك وروی عن عطاء اظراساني عن امن 
عنابن مر نحو رواية نافع واآرهری وال حادیث كاها على خلاف ما قال أبو 
الزبير انتبى وله طرق أخرى ل أذكرها اختصاراً وقال | بنعبدالبرهذا حديث 
مع على صحته من جبة النقل ولم يختلف ایضا فى الفاظه عن نافع ورواه عنه 
جماعة من أصحا به كارواهمالكسواءثمذكر رواية أنى الربيروقال قوله ولم برها 
شیگا منكر ولم يقله أحد غير ألى الزبير وليس بحجة فيا خالفه فيه مثله كيف 
بخلاف من هو أثبت منه ولو صح لكان معناه عندى والله عل ول برها على 
استقامة أى ول برها شیثا مستقیا لآنه لم يمكن طلاقه لبا على مده الله 
ورسوله ا وتال اطابی قال أهل الحديث لم يرو أبو الربير حدیثا نکر 
من هذا وقد يحتمل أن يكون معناه لم بره شيئًا تاما تحرم معه المراجعة ولا 


تحل له إلا بعد زوج أو لم يره شيئًا جائزا فى الستة ماضیا فى حك الاختباز 
وان كان لازماله على سبيل الكراهة الثانيةهذءالمر أةقيلسمهاأمية بن عقا . 
حكاه النووى ف المبهمات 2۵ الثالثة € قوله فسأل مر بن الطاب رسول الله 
كي عن ذلك أى لیمرف السك فيا وقم وفيا يستقبله بعد ذلك فأعانه حك 
۱ مأوقع وهو التحريم بتغيظه فى ذلك کا فى الصحیح مكب رواية 
سالم عن ابن عمر فتفیط رسول الله اة وإنما تفیظ عليه الصلاة والسلام 
من فدل حرم قال أبو يكر بن العرین سوال مر لرسول الله وليه ذلك تمل 
وجوها(منها) بم لم يرواقبل هذه النازلة مثلباة رادوا السؤالليعامواالجواب 
ويحتملأن يكو ز ذلك معاوما عنده بالقرآن وهو قولهتعالى(فطلقوهن لعدتهن) 
وقوله (والمطلقات يتربصن بأتفسين ثلانة قروء ) وقد عل أن هذا ليس بثرء 
فافتقر إلى معرفه الک فيه ويحتمل أن يكون مم من انبى اة النبى 
والأوسط أقواها انتبى وقال الشيخ تقى الدين فى شرح العمدة وتغيظه 
إما لان العنی الذى يقتضى المنع کان ظاهرا وكان مقتضى الحال التثبت فى 
الاس أو لانه كان يقتضى الامر المشاورة للرسول فى مثل ذلك اذا هزم عليه 
€ حکاه ابن عبد البر والنووى ثم قال بعضهم هو تعبد غير معقول المعنى وتال ' 
الا كثرون بل معناه تضرر المرأة بتطويل العدة علیها وهذا قول من بری 
العدة بالاطباد وليس فى ذلك تطويل عند المنفية الذين يرون العدة بیش 
فأمهم یعتبرون ثلاث حيض كاملة فالمعنى عندهم أن الاصل فى الطلاق الحظر-لما 
فیه‌من‌قطم النكاح الذى تعلقت به المصال الدينية والدنيوية وإنما يباح للحاجة 
والعتبر دليلها وهو الاقدام على الطلاق فى زمن الرغبة وهو الطبر بمخلاف 
الحيض فأنه زمن النفرة فلا يباح فيه الطلاق واستثنى أصحا بنامنتحريم الطلاق 
ف الحيض صورآً(إحداها)أن يطلقها بعوض منها فاو سا لته الطلاق ورضيت 
به بلا عوض أو اختلعبا أجنبئ ففيه لاصحاننا خلاف والاصح تحرجه فييمبا 
والمشبورعند المنابة إباحة الطلاق فى ایض بسؤال المرأةوإن ل يكن بعوض 
قال الرافعى فاو علق طلاقها با يتعلق باختيارها ففعلته مختارة يحتمل أن قال 
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هو ما لو طلقا بم الما والمشهور عند المالكية تحريم الل مكالطلاق ( "انیب ) 
إذا طولب المولى بالطلاق فطلق فى ال ميض تال الامام والغزالى وغير ها ليس 
حرام لا نبا طالبته راضية قال الرافعى وهذا يمكن أن يقال بتحريه لا نه أخرجها 
يالايذاء إلى الطاب وهو غير ملجا لاطلا ق لمكن من الفيعة ولو طلق القاضى عليه 
اذا قلنا به فلا شك أنه ليس حرام فى اليش واختاف المالكيةفذلكفقال 
آشپب لا تطلق عليه لتعذر الوطء فى ایض ويطلق عند ابن القامم وهو 
الا لامکان الكفارة له فیسقط حك الا بلاء(مالثبا ) لو رأى المكان فى 
صورة الشقاق الطلاق فطلقا فى ایض ففى شرح مختصر الجوينى أنه ليس 
بحرام للحاجة إلى فطع الشر ( رابعها) لو قال أنت طالق مع آخر حيضك أو 
آخر جزءءن آخرحیصك فالاص‌عند أصحابنا أنه سى لا ستعقابه الشروع فى 

المدة بخلاف فوله أنت طالق مع آخر جزء من الطبر فانه بدعى وان لم يطأهة 
فى ذلك الطبر وكذا قال الحنابلة فلو جز الطلاق فى طبرل جامعبافيه فصادفه 
حدوت ایض عقب طلاقه أو زه في ایض فصادف حدوث الطهر عقب 
طلاقه لم أر فيه تقلا والاظبر أنه فى الاولى سنى ومع ذلك تستحب الرجعة 
لطول العدة وفی الثائية بدعی لکن لا تستحب الرجءةلعدم التطويل وحاصل 
هذا أن البدعة حکین | لام واستحباب الرجعة فثبت‌هناا حدهادون الاخر كا قال 
أصحابنا فى الطلاق المعلق اذا وجدت المبفة فى امیش فأنه ثبث فيه أحد 
اکن وهو استحباب الرجعة دوت. الاثم والله أل 
( خامسها ) لوكانت الحامل بری الدم وقلنا هو حيض وهو الاصح فطلقها 
فيه لحر معلى الصحيحعندناوعندالمالكية وكذاقال انا بلة إنه لابدعةفى طلاق 
الحامل ال ابن المنذر وبه قال أ كثر العلاء مهم طاوس والحسن وابن سيرين 
ورببعة وجاد بن أبى سلیمان وآخرون ( سادسها ) غير المدخول بها لا يحرم 
عللاقبا فى الحيض عندنا وعند ا أنابلة إذ لا عدة علیپا وهو المشبور عند 
المالكية وانفية وإن كان ال منفية لا بعللون بتطويل العدة وقالوا في توجیپه 

إن الرغبة فى غير المدخول يها صادقة لا تقل بالحيض مالمحصل مقصوده منپا 
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وف المدخول بها تتجددبالطهر وقال زفر يحرم طلاق غير الدخول بهافى الحيض 
كالمدخول مها وحكى ابن عبد الير اجاع العاماء عل الأول ولم حقظ قول زف 
ثم حکی عن آشپب مثله أنه لابطلقبا وإنكانت غير مدخول بها حائضا 
( سابعها ) إذا طلقها فى حيض طلقة نانية مسبوقة بأو فى طهراً وحيض فهذه 
اثانية حرام إن قلنا تستأنف العدة وهو الجديد الأظهر وإلا فوجبان لدم 
التطويل فاستثناء هذه تلضف »و اعم أن النفاس كالحيض فى نحريمالطلاق فيه 
إلا فیا ذكرناه كذا صرح به الفقهاء القياسيون من أصكابنا وغيره.: وقاله ابن. 
حزم الظاهری أيضا لاعتقاده دخول اانفاس فى مسمى الميض ووقم فی کلام 
ارافعی من تابنا فى الحيض ما یتفی عدم حرم الطلاقف النفاس وهسو 
ذهول فقد قرر فى کتاب الطلاقخلافةم هو المعروف وقال ابن العررقعک 
عن بعض الخاديل من يقول بخلق القران ولايعتبر بقوله إنالنفساء لاتدخل 
فى هذا الم #الرا بعة» قول( مره فلیراجمپا )قال الشيخ تق الدین فى شرح 
العمدة يتعلق به مسألة أصولية وهی أن الامر بالامر بالشىء هل هو أمر بذلك 
٠‏ القىءأملافانهعليهالصلاةو السلامقال لعمر مردفأمره يأمره وعلكل حال‌فلاینبنی 
أن بتردد ف‌اقتضاء‌ذلاک الطلب وإعا ينبنى أنينظر فأ نلواز مصيخةالامرعلهى 
وازم نصيغة الامربالامر املا بمعنى أمهماهل يستويانفى الدلالةعل الطلب من وجه 
واحدأملاقلت الذى صححها بن الحاجب وغيرهف المسألة الاصولية أنه لا بکون 
أمر! بذلك ولا يته خر یج هذه المسالة على تلك القاعدة فان مررضی‌افه‌عنه 
ليس آمرلا بنه وإما هو مبلغ له أمر انی ما ویدل لذلك قول ابن مر فى 
رواية لله فان رسول الله آمرنی بهذا وقوله فرواي ةلسل أيضأوراجعها 
عبد الله 6ا أمره رسول اله ويه وف الصحيحين من طريق يونس بنجبيرعن 
ابن تمر فامره أن ير أجعها ومن طريق أنس بن سيرين عنه ليراجعهاوفىرواية 
مسلم وغيره من طريق ابی الزبير عنه( ليراجءها)وفى روايةطاوس توت مس 
(فامره أنير اجعها )فى هذه الروايات أمره من غير توسط أمر مر وهو صرربح 
فا قلناه ولا نتجه هناما قالوه فى مسك الا مر بالامر بان قول ازربد مر مرا 


أن يسيع هذهالسلعة من أنه لو تصرف الثالث قبل إذن الثانی لا نفذ تصرفه 
بناءعلى أنه ليس أمراً فان ابن مر لوحضر ومع هذا الكلام من النى مَك 
أو بلغه ذلك من غير أبيه مر رضى اله عنه لوجب علبه العمل به و يتوقف 
.وجؤب الامر به على آمر مر فدل على أنه ما مور بأمر النبى ج واعا 
خرج على هذه القاعدة قوله عليه الملاة والسلام « مروا اولان بالصلاة 

وم أبناء سبع لاق اله بیان ليسوا علا للتكليف فلا يامرم م الشازع بشیءوانما 
يا مرهم الاولياء TT‏ اء 
# الامسة #فيهالامر : عراجعة المطلقة فى ایض وهو مر استحباب عند 
ألى حنيفة والشافم ی والاوزاعى وأحمد فى الشپور عنه وحكاه النووى 

عر سائر الكوفيين ب الحدثين وقال مالك وأصحابه هی 
واجبةيجبر عليبا ما قى مرن العدة شىء وال آشبب ما لم تطهر 
من الثانية فان ألى أجبره ۳1 بالأدب فان ابی ارتجم الاک عليه ولو وطئبا 
بذلك على الا صح وما حكيته أولا عرب أبي حنيفة من الاستحباب‌هو المشبود 
فى کش لحلاف وممن حكاءعنه النووى لكن حكاه صاحب اطداية عن بعض 
المشايخ ثم قال والا صح أنه واجب سملا بحقيقة الامر ورفعا للمعصية القدر 
المکن برفع أثره وهو العدة ودفماً لضرر تطويل العدة اننپی وتال داود 
الظاهری يحبر على الرجعة إذا طلقبا حائضاً ولا يحبر إذا طلقا تفساء وذکر 
إمام الحرمين أن المراجعة وإن كانت مستحبة فلا ينتهى الآمر فيه إلى أن 
يقول ترك المراجعة مكر وه قال النووى فى الروضة وسبغى أن يقال بالكراهة 
لحدیت الصحیح الوارد فيها ولدفع الايذاء وحكى ابن عبد البر خلافاق 
سبب الا مر بالرجعة قيل عقوبة له وقيل دفع للضرر عنها بتطویل العدة عليبا 
فلو ادعت المرأة أنه طلةبا فى ایض وقال الروج فى طبر فقال سحنون القول 
قولبا وحبر على الرجعة والاصح أن القول قوله #السادسة #الآمر الر اجعة 
صريح فى وقوع الطلاق فى الحيض وإن كان معصية وأصرح منه قول ابن تمر 
وحسبت لهاالتطليقة التى طلقها وهو فى صحيح البخاری کا تقدم وهدا مذهب 


الا بمة الاربعة وحکاه النووی عن العلمء كافة وقال شذ بعض أهل الظاهر فقال. 
لا بقع طلاقه لانه غير مأذون 4 فيه فأشبه طلاق الاجنبية انتبی وحكاه 
الحطابى عن الحو 'رج والروافض وقال ابن عبد البر لا خالف فى ذلك إلا أهل 
البدع والضلال وليل ودوى مثله عن بعض الرافضيين وهو شذوذ لم يعرج, 
عليه أهل العلم انتببى وحکاه ابن العربي عن ابن علية ومن ذهب الى هذا 
الشذوذ ابن حزم الظاهری واجاب عن الامر بالمراجعة بان ابن مرکان اجتنبها 
فأمره برفض فراقها وأن براجعها ما كانت قبل وحاصل كلامه حمل المراجعة. 
على مدلولها الغوی وهو الرد إلى حالما الا ول وهو مردود لان حمل اللففل 
على القيقة الشرعية مقدم على حمله على المقيقة اللغوية کا هو مقرد فى 
أصول الفقه وأجاب عن قول ابن مر حسبت علي تطليقة بأنه م يقل فيه أنه 
عليه الصلاة والسلام هو الذى حسبها تطليقة وإعا هو إخبارعن نفسه‌ولاحجة 
فيه وهو مردود فأ لم يقل حسبتها فنسب الفعل إلى تفسه و ما قال حسبت 
فأقام المفعولمقام الفاعل وم يصرح به‌فیو منصرف إلى المتصرففى الاحكام 
الشرعية وهو اارسول عليه الصلاة والسلام لقوله أمرنا بكذا ونهينا عن كذا 
ثم مسك ابن حزم على أن الطلاق لم بقع برواية بي الزبير التقدم ذكرها 
وقال هذا إسناد فى غاية الصحة لا محتمل التوجيبات وهوعجیب‌فقد تقدمعن 
آی داود أنه قال الاحادي ث كلها على خلاف ما قال أبو ابر وعن ادي 
أنه تقل عن أهل الحديث er‏ قالوا لم يرو آبو الزيير حديثاً أنكر من 
هذا فكيفيتمسك برواية شاذة ويترك الاحاديث الصحيحة التى هی مشل. 
الشمس فى الوضوح وقوله ان هذه الرواية لا تحتمل التوجيبات مردود فقد 
تقدم من كلام الحطأبي وابن عبد البر تأوه لب تقدیر صحتها وقد أشار الشافمی, 
رحمه الله إلى ضعفپا وتأويلها فقال ونافم أثبتءن ابن رم نازیر والائبت 
من الحديثين أولى أن يقال به إذا خالفه وقد وافق افعاً غيره من أهل 
الثبت فىالخحديث <كاه عنه هقی ف المرفة “مقالواستد ل‌الشافعی بقو لهعزوجل 
(الطلاق مرتان فامساك ,ععروف أو نسار يسح باحسان) لم خصص طلاقا دون 
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ا 
طلاق قالولم تكن المعصية إنكان ءانما بطر عنه التنعريم لآن المعصية لاازيد 
الزوج خیرا إن ۸ برد شرا وبسط الكلام فيه ول جل قوله فى حديث ألي ید 
ید شیا نم یه شيئا مب واي فیا ا 
تری أنه يمر بالمراجعة ولا : وهر بها الذى طلةہا طاهرة کا قال لارجل اخطا 
فى فعله وأخطأ فى جواب أجابه» ل يصنع شيئا يمنى بصن شیثاصواب ‏ اتتى 
ثم حک ابن حزم عن بعضمم أنه تقل الاجاع على وقوع الطلاق ودده بث ۱ 
الحلاف فيه موجود ثمأخذ يستدل على وجود الاق بان ابن عباس قال إنه 
حرم طلاقہا حائضا وقال حا لأ يمير ابن عباس مامخبر بأنه حرام وهذاء‌جیب 
فانه موضع الحلاف بينه وبين اافة هم يقولون هو حرام ومع ذلك بوذ 
وابن عباس فى ذلك كغيره محرمه ويوقعه ثم حكى عن ابن مسعود أنهقال من 
طلق كا آمره تعالى فقد بین الله تعالى له ومن خالف فنا لا نطیق خلافه وهل 
لعبارة لايغهم منها شىء ما قله نم حسکی عن ابن حمر أنه قال فى الرجل بلق 
امرأته وهىحا؟ تض‌لایمتد بذلك وقد عرفت أن الذى فى الصحیح عنه خلاف 
ذلك ثم حکی عن طاوس أنهكان لابرى لا ماخالف وجه الطلاق أن طلقا 
طاهرآمن غير جاع وإذا استبان جلها وهوتابل اویل بأن يريد ن لارام 
طلاقا مباحا ثم حكى عن جلاس بن عمرو أنه قال فى الرجل يطلق امرأته وهی 
حائض فقال لايعتبر بها ثم قال ابن حزم والعجب من جراءة من ادعى الاجاع 
على خلاف هذا وهو لايد فيا يوافق قوله عن أحد من الصحابة غير دواية 
عن ان عمر قدأعاضها ماهو أحسن منها عنه وروايتينساقطتين عنعمان وزيد 
ابن ثابت قال بل تحن آسمدبدهوی الاجاع هنا الاين عبد البر.واحتج بعض 
من ذهب إلى أنالطلاق لايقع عاروی غن الشعى أنه قال إذاطلق ار جل ام ر أت 
وهی افش يعتد بها فقول ابن عمر عن النى وي تال وإعا معناه لم عتد 
بتلك الحيضة فى المد ةكا روی ذلك عنه منصوصا انه قال بقع علبها الطلاق 
ولايعتد بتلك الميضة 3 السابعة € قوله( م ليسكها حتى تطبر نم حیض ثم 
تطهر ) بقتذ يقتضى منم تطليقهافى الطهرالتالى لک الحيضة وف ذلك للشاةءية وجبان 
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اصحھ اعندھ م ا لمنع و ه قطع لمتو لی قال ار اغمی وكان الو جهیی فی أنه هل يتادى به 
الاستحباب بتمامه فاماأصل الاباحة والاستحباب فينبغى أن حصل بلا خلاف 
لا ندفاع‌ضرر تطو یل المدةوماحنه اار افعی‌قدصر حبه الامامو غیرهقال‌الامام قال 
اپور یستحب أنلا يطلقها فيه وقال بعضهملا بس بهوقال الغزالىفى الوسیطهل 
يجوز ا نيطلقفى هذا الطهر ؟فيهوجهانفجعل الخلاف فى الجوازوتبعه عل ذلك 
صاحب الذخائرومال النووی الى الاول وقال إن كلام الغزالى شاذ أومؤول 
افلا يغتر بظاهره والله علو ذهب المالسكية الى أن تأخير الطلاق عن ذلك الطهر 
تال لتلك ايضة استحباب وكلام الحنابلة يقتضى أن الخلاففيه ف الجواز 
وعبارة ابن تيميةف ا#رر ولايطلقها فى إلطور المتعقب له فأنه بدعةوعنهجواز 
ذلك وذكر الطحاوى أنه يطلقهافى الطهر الذی يلى البحيضة وحكاءا وان الكرخى 
عن الي حنيفة قالوةال ابو یوسف و حمدلا بطلقهافیه بل خر الى الطهرالذى بليه 
وقالالخحطابياً كثر لرو ایات!نهقال(مرهفلیر اجعهام ليمسكهاحتى تطم ر ثم انشاء 
أمسك وإن شاء طلق ) هکذا رواه يونس بن جبير ونس بن سيرين وزيد 
ابن أسل وأبو وائل عن ابن جر وكذلك رواه سالم عن ابن مر من طرريق 
عد ين عبد الرحمن عنه واعا روى هده الزيادة نافع وقد روت أيضًا عن‌سالم من 
طریق الزهرى 99 الثامنة € الذی‌فی الحديث الامر بامسا كبا فى الطور التالى لتلك 
المرضة ولیس فيه الامر بوطئها وقسد قال بعض أصحابنا يستحب له جاعها فى 
ذلك الطهر ليظهر مقصود الرجعة و یدل لهمارواب ! بنعبد البر فى اليد من 
طريق عبد اميد بن جعفر عن نافع ومد بن قبس عن ابن مر أنه طلق امرأته 
وهی‌فی دمها جائض فأمره رسول الله یی أن يراجعر' فاذا طبرت مسها حتى 
اذاطیرت خر یفن شاء طلقها وإن شاء أمسكها ولکن الاصح عدماستحبابه 
| کتفاء بامكان الاستمتاع # التاسعة € ذکر العلماء فى الککقنی تأخير الطلاق 
الى طهر بعدطهر أى الذى یل ذلك الحيض أموراً (أحدها) لا تصير ار جعة 
لغرض الطلاق فوجب أن کہا زماناكان يحل له فيه طلاقها وانما أمسكبا 
لنظهر فائدة الرجعة وهذا جوا ب أصحابناو(الثانى)أنهعةو بةلهوتو بةمن معصيته 


باستدرال جنانته وعير عنه بعضوم بأنه معاملة قيض مقصوده فانه عجل 
ما حقه أن شأخر قبل وقته نم منه فى وقته وصار کستمحل الارث قتل 
مورثه ( والثالث ) أن الطهر الاول مع ایض الذى يليه وهو الذى طلق فيه 
کقرءواحد فلو طلقها فى اول طهر لكان کن طلق فى الميض و(الرابم)أنه هی 
عن طلاقها فى الطبر يطول مقامه معا فلعله يجامعها فيذهب ماق نفسه من 
سیب طلاقها فيمسكهاقالأبو العباس القرطبى و هذا أشبههاو أحسنها #العاشرة# 
قوله (وان شاء طلق قبل أن يمس) أى قبل أن يطأها وقد صرح به فى قولهى 
الرواية الآخرى قبل أن يجامعها فيه تحر الطلاق فى طبرجامعبا فيهوفيهصرح 
الفقباء من أصحاينا وغيرهم لسكن لم تقل المالسكية هنا باجباره على الرجعة 
6 قالوهفى طلاق الخائض وشذ بعضهم فقال حبر كالحيض وحک الحناطى من 
اصحابنا وجا أنه لا تستحب الرجعة هنا أولا يتأ كد استحبابها تأ كدهفى 
طلاق الحائض والشپور عندهم التسوية بینپمافی ذلك وقال الشعبى يجوز أن 
بطلقها فى طبر جامعها فيه وعلل أصحاينا حرم الطلاق فى طبر جامعهافيه بان 
قد بتبین جلبا فيندم وعلله الحنفية بانه اذا جامعپا فترت رغبته عنها فلا 
يتحقق حاجته الى الطلاق ورأى الظاهرية ومنهم ابن حزم ان طلاقبافی طهر 
جامعها فيه غير نافذک قالوه فى طلاق المائض والا'صح عند أصخابنا أنه لو 
وطئہا فى ایض فطرت ثم طلقها فى ذلك الطپر حرم لا<مال العاوق 
#الادية عشرة € عل حرم الطلاق فى طبر جامعها فيه مالم بظهر حملها فان 
ظهر حملها لم يحرم طلاقها ویدل له قوله فى به‌ض طرق حديث ابن رادم 
ذكرها م لیطلقها طاهراً أو حاملا وبهذا صرح القها ء من أصحابنا وغيرهم 
وعلله 9 بانه اذا طلقها بعد ظبور الجل فقد أقدم على ذلك على بصيرة 
فلا يندم وعلله النقرة بان زمن امل زمن الرغبة فى الوطء وفيا لمكاكف 
ولده‌منپا فاقدامه على الطلاق فيه بدل على احتياجه لذلك ولابد من قييد 
كر نه لاحرم طلاق الحامل عااذا ان منه ليحترز به 
صنااذا كان الل من غيره بان نکح حاملا من الزنا ووطئها 


2 


وطلقها أو وطئت منكوحة بشبپة وهلت منه ثم طلقها زوجها وهی طاهر 
فأنه کون بدعيا لان العذة تفع بعد قطع الل والثقاء من النفاس فلا تشرع 
عقب الطلاق فى العدة الثاني ة عشر: 6 فى قو له ثم إن شاءأمسك بعدو آن‌شاء 
للق دليل على أنه لا إم فى الللاق ۱ 1 


وعن أحد بن حنبل دواية أله يحرم لذي حاجة والهیود عنه انگر لمع * ۳ 
قد يجب أو يحرم لعارض وبذلك صرح أصحابنا وجاوا هذا الحديث على 
الطلاق بلا سبب مع استقامة الخال واما التحريم فقد عرفت له صورئین 
وله صودة ثالثة وهی أن يون عنده زوجتان فأ كثر فيقسم ويطلق واحدة 
قبل المبيت عندها وأما الوجوب‌ففی صورتین( احداها) فیا لى كين إذ ابعهما 
القاضى عند الشقاق بين الزوجين وربا المصلحة ق‌الطلاق فيجب عليهما الملا 
و (الثانية) المولىإذامضت عليه أربعة أشهر وطالبت المرأةحقها فامتنع من الفيئة 
أو الطلاق فالاصح عندنا أنه يجب على القاضى طلقة رجعية فالوا ویکون 
الطلاق م ند وبا وهو فيا إذاكانت المرأة غير عفيفة أو خافا أو آحدها ان 
لا ما حدود الله وظهر بذاك اتقسام الطلاق الى اربعة اقسام حرام ومكروه 
وواجب ومندوب وكذا حكاه النووى من اصحابنا وقال ولا يكون مباحا 
مستوى الطرفين وحكى ابن الرفعة فى الكفاية عن الیل انه يكون ماح 
قال ولم بصوره ولعله فها اذا کین الزوج لا بپواهاولانسمح تمسهبالزاممئونها 
من غير حصول غرض الاستمتاع فانه لا کراهة فى الطلاق والالة هذه صرح 
بذاک الامام وقال اعنابة يباح الطلاق عند الحاجة إليه * الثالثة عشرة ٩‏ 
واستدل به على اه لا بدعة فى جع الطلقات لاه عليه الصلاة والسلام لم يقيد 
الظلاق الذى جعله إلى خيره بعدد وبهذا قال الشافعى واحمد وابوثور وابن 
حزم من | آهل الظاهر قال الشافعىٍ لو کان فى عدد الاق مباح ومحظور علمه 
ان شاء الله ایاه لان من خفى عليه أن بطلق امر ته طاهراً كان ما یکره ه من عدد 
الطلاق وبحب لو كان فيه مكروه أشبه أن يخنى عليسه اھ وعکس اغلطای هذا 


= ۹۳ ت 


الاستدلال قال لاه لما أمره ان لا بطلق فى الطبر الذى بل الحيض عل أنه 
ليس لهأن يطلقها بعد الطئقة الاولى حتى يستبرئها محيضة فتخرج منه أنه ليس له 
ايقاع طلقتین فى فرد واحد قال وتا ول أصحاب الشافعی احبر علىانه 
انما منعه من طلاقها فى ذلك الطبر لثلا طول علیها المدةلاناطراجعةل تكن 
ينفعها حینگذ فاذا كان كذلك كان يجب عليه أن مجامعها فىالطبر لبتحقق معنى 
المراجعة واذا جامعها لم يكن أن بطلق لان الطلاق السنى هو الذى بقع فى 
طهر لم يجامع فيه اتتبى وممن ذهب الى أن جم الطلقات الشلاث بدعة مالك 
والاوذاعى وأبوحنيفة والايث ويهقالداودو أ كثر أهل الظاهر الا بعةعشرة» 
فول( فتلك العدةالتىأمرا أن تطلق لها النساء) أى فيها استدل بهعلىا نالاقراء 
هی الاطبار لان الله تعال لم يامر بطلاقین فى ایض بل حرمه وبهذا قال 
مالك والشافعى وقال أبو حنيفة وأحمد هى الحيض وأجاب بعضهم عن هذا 
اللحديث بان الاشارة فى قوله فتلك العدة تعود الى الميضة وهو مردود لان 
الطلاق فى ایض غير مأ مور به بل هو محرم وانما الاشارةالىالحالةالمذ كورة 
وهی حالة الطبر أو الى العدة وق الذاهبورن الى أنها ایض من قال 
بالاطبار وجملبا قرءين وبعض الثالث وظاهر القرآن أنها ثلائة وحن 
نشترط ثلاث حیض كوامل فبی أقرب الى موافقة لقران وطذا 
صار الزهرى مم قوله أن الاقراء هی الاطبار ‏ الى أنه لا تنقضى العدة 
الا ثلاثة أطبار كاملة ولا تتقضی بطپرین وبعض الثالث وهذا مذهب اتفرد 
به وقال غيره لو طلقها وقد بقی من الطپر لحظة بسيرة حسبت قرءا ویکفیپا 
طبران وأجابواعن هذا الاعتراض بان الشیشین وبعض الثالث يطلق علا 
اسم الجم قال الله تعالى « المج أشهر معلومات » ومدته شبران وبعض 
الثالثوقال تعالى « فن‌تعجل‌فی بومین» والمراد يوم وبعض الثالى8 الاممة 
عشرة #قال الطابي فى قوله مره فلیراجعبا دلیل على أن الرجعة لاتفتقرالی 
رضی المرأة ولا وليها ولا تجديد عقد و اناما «إالسادسة عشرة#قالالحطابي 
أيضا زع أبعش أهل الملل أن من قال اروجته وهی حائض اذا طهرت فانت 


۱ Af 
0 و دا ام 6 وو‎ 


وعن عروة عنعائكة أن رفاعة اش ظى طاق امن أ ته فیس عاونا 
فروجها بعد ءصبد از" نین از بير ات إلى نی تفا تیان 


الله إن ۱ ت عند راهطا ا خر لاث تطلیقات فیر و جت 


بعده عبد ال رحن بن ال بر وإنه” وال ات ارسول للها امه 


اللدية تیم وال ال كلد م قال لماك تريهرين أن : رام ولي 
لے 
طالق فانه غير مطلق للسنة واستدل بقوله ان شاء أمسك وان شاء طلق قال 

فالمطاق السنة هو الذی یکون مخيراً وقت طلاقه بين ایقاع الطلاق وتركه 


هو المديث الثانى هه 
. وعن عروة عن عائشة « أن رفاعة القرلی طلق امرأته فبتطلاقها فتزوجها 
عبد ال رحمن بن الزبير خاءت الى النبى طا فقالت يانى الله انها كانت عند 
رفاعة فطلقها اخر ثلاث تطليقات E‏ بن الز پیر وإنه 
والله ما معهيارسول اللهالامثل هذه الطدبة فتبسم رسول الله ا قال لعلك 
تریدین أن ترجعى الى رفاعة لاء حتى تذوق عسيلته ويذوق عسيلتك,قالت 
وأبو بكرجالس عند النبى مق وخالد بن سعید جالس باب الحجرة لم يفن 
له 00 بنادی با بكر ول ياأبا مكر ألا : زجرهذهماتجهر بهعندرسول 
ود (فیه)فوائد9الا وی © أخرجهمن نهذ الوجه مسب من طريقعبدالرزاق 
و أخرجهالبخار یمن‌طر ٍقعبدافه‌بن المبار كوالنسائىمنطر.قيزيدبنز يع ثلاثتهم 
عن معمر وأخرجه الا عةالستة خلا أبادااودمن طر : بق سفیان ن‌عيينة وأخرجه ' 
مسلم من طريق يونس بن بزید وأخرجه البخاری مر طريق عقیل بن خالد 
وأخرجه النسائى أيضا من طريق أأيوب بن موسی خسم عن الزهرى عن 
عروة عن عائشة #الثانية#رفاعة بكسر الراءالقرظى بضم القاف وبالظاءالمغالة 
من بنى قريظة وهو ابن تموال بفتح السين المهملة وإسكان اليم وقيلابنرفاعة 


٩۵‏ س 


سم و سس ور را 5ے ی 


رفاعة ما 4 حتى لذو فی عسيلته و بل وق عسیلتك» وت وا 
بكر حالس عمد . الى > كلانه ال بن سويد جااس ا 
م يون له سین خا یکا دی أبا ,> ون باب بكر ألا 


1 0 هد و 2 رز به عند د رسول الله كلاق ۹ 


وهو أحد العشرة الذين ازل فييم قوله تعالى2 ولقد وصلناط القول» الآأبة ا 
رواه الطبراتى فى معحمه وان مزدويه فى ثقسيره هن حديث رفاعة باسناد 
يح وامرأتة هذه اما تميمة شت وهب كا رواه مالك فى الموطاً من رواية 
اين وهب عنه‌عن المسور بن وفاعة عن زیر ین عبد الرحمن بن ازير عنأبيه 
(أنرفاعةطلق ام رأ تهثلا على عهدرسول موف و جیافتکحپاعبدا هنن 
زر رنف بت عسو فطل ,اول مهرد مان نکحپا وهو 
زوجهاالذىكانطلقهاقبل عبدال رن ذذ كر ذلك رسول اله رش فهاه‌عن تز وجا 

وقال لاحل لك حتى تذو قالعسيلة)هكذا أسندهابن وهب عن مالكفى رواته ومن 
طريقه رواه البييق ف‌سننه وابن عبد البرفى ابید ودواه يح بن يحى وأكثر 
رواة الموطاً عن مالك هرسلا ۸ يقؤلوا عن أنه قال این.عند البر وان وهب 
من أجل ماروى عن مالك هذا الشان وأثبتهم فيه قال فالحديث مسند متصل 
يح وتايع ابن وهب على ووايته عن هالك متصلا ابزاهيم بن طبمات رواه 
النسائى فى ممند مالك وعبيدالله بن‌عرد الجبدالحننى قال وذكره اشا تون 

عنابن وهی وود کپ عم لوف ع ببه قال و الدى رحمهالله 
فى شرح‌الترمذی وكذا رواه القعنى عنمااك متصلا رواه الطبرای فى معجمه 
الكبير عن عبد العز يزعن القعنیانهی‌وهذا الذى ذكر ته‌من مها ميمة بنت وهب 
هو الذي ذکره‌ابن بشکوال فى مبههاته وقال ابن طاهر ف مبهماتههىاميدة بنت 
الحارثكادوى عن ابن عباس وقيلكيمة بن تأي عبيد القرظية روى عن قتادة 
وکسر 


وف حديث عائشة عيمة شت‌وهب وعبد الرحمن بن الزبير تم الزاى 


الباء بلا خلافب حابي معروف والزبير هو ابن باطا وقيل .باطیا قرظى قتل على 
يهو ديتەفىغز وةبی‌قر بظة وذکر ن مندهوأبو نعيم فى کتابیهما (معرفةالصحابة) 
أنه من الأنصار من الأو وأنه الزيير بن زيد بن أمية بن زيد بن مالك 
ابن عوف بن مسرو بن عوف بن مالك بن الاوس قال والدى رحمه الله 
فى شرح الترمذی ولیس يجيد وحكى البووی فى شرح مس لول عن 
احققیرن_وقال إنه الصواب واما ابنه اازييرٍ بن عبد الرحمرن فقيل 
هو كجده بالفتح وصدحه ابن عبد البر وتکاه عن دوايةبمى بنيحى وابنوهب 
وابن القائم والقعنى وغيرثموجكى الاختلاف فيه فى رواية يحىبن بكير والذی 
يقتضيه كلام البخارى والدارقطنى وابن ما كولا أنه بالضم كالجد وصمحه 
الذهیی 8 الثالئة € قوله فبت طلاقها هو بتشديد المثناة من فوق أىطلقها 
ثلاثو أصل البت التقطم وهك_ذارواهالجهوروفروايةللنسائى ف بت)رباعی‌وهی 
لغة ضعيفة حكاهاالجوهرى عن الفراء وحكى عن الاصمعى إنكارها يقالبت 
یبت بالضم فى الضارع وحكى فيه الکسر ایض قال فى الصحاح وهو شاذ لآن 
باب الضاعف إذا كان فعل منه مکسورا لا مجیء متعدیا الا حرف ممدودة 
وهی بته يبته ويبته وعله فى الشرب یعله ويعله وتم الحدلث یتمه ویتمه‌وشده 
يشده ویشده وحبه يحبه قال وهذه وحدها على لغة واحدة أى وههىالكسرقال 
و اعا سهل تعدی‌هذه‌الا حرف إلى المفعولاشترا كالضم و الکسرفیپن #ائرا بعة# 
قال الشیخ تی الدين فى شم حالممدة تطلیقه إياها بالبتات‌من‌حیث اللف ظ يحتمل 
بان لكو بأ رسال ااطلقات الثلاث ويحتمل أن يكون بايقاع ["خرطلقةویحتمل 
أنيكون باحدىالكنايات الى حمل على البينو نةعند ماعة من الفقهاء ولي سف الافظ 
موم ولا إشعار باحد هذه العای وإعا يؤخذ ذلك من أحادلث اخر تبین 
المراد ومن احتج على شىء من هذوالا<مالات با دیث فم يصب لانه ]عاد ل على 
مظلق البت والدالعى المطلق لايدل على أحدقيديه بعينه قلت اعتبرالشيخ لمظ|لرواية 
التى شرحها وهذه الرواية التى هناصريحةفى الاحمال الثاني فان لفظبافطلقها! خر 
#لاث تطليقات فد لعل أنهلميجممعباطادفعة واحدة واعتير ابنعبدالب رلفظالرواية 


۱ بت ۹۷ — 


الى سقناها من الوطاً فاستدل به على جواز جع الطلقات ت الثلاث مفالو حتمل 
آن يكو نطلاقهذلك خر ثلاث ملقات و لکن الظاه ر لاخرج عنه الاسان 
اثتبی وقد عرفت أن هذا | الاحیال هو صریح أمظ الروايةالتى نحن فش رحها 
واعتبر القرطى لفظة فبت طلاقها وقال ظاهره أنه قال ها أنتطالقألبتة فيكون 
حجة نالک على أن البتة تخولةعل الثلاثف المدخول بها ثم قالومحتمل أن يريد ٠‏ 
به آخر الثلاث کافی الرواية الأخرى أن رجلا طلق امرأتهثلاثا وجاز أن يعبر 
عا بالبتات لآن الثلاث قطعت چیم العلق انتهی وكل ذلك ذهول عن قول 
فى هذه‌الروایة: فطلقپاا خر ثلاث تطلیقات والله أعم « الخامسة # قوله(فتقالت ' 
یا نی الله اها كانت عند رفاعة) الى آخره لیس فيه حكاية لفظها ولو حسکا هکا 
هو لقال إلى كنت الى خرهوکلاالا مر ينسائغ فى لغ ة العرب تقول قلت لعبدالله 
ما SÎ‏ رمهوقلت لعبدالله ماأ أكرمك «#السادسة4(الهدبة) ب ماطاءو إسكان الدال ' 
بعدها بأءموحدة هع طرف الثوب الدىم ینسح وهو ما يبقى بعد قطع الثوبمن 
السداء شبهم دب العين وهو شعر جفنها * 3 حتمل أن يكو نتشبيه الذكر بالهدبة 
لمرو وضعل أن کر ولا تن وعدم انتشاره # السابعة قول( فتبسم 
.رسول الله مس قالالنووىقال الءاماء إن ١‏ التيسم للتعجب من جبزها و تصريحبا 
بهذا الذى اتستحی النساء منه فى العادة أو رغيما فى زوجها الا ول وكراهة 
الثاني قال أبو العباس القرطى وفيه أن مثل هذا اذا صدر من مدعيتهلا ينكر 
عليها ولا توبخ بسببه فانه فى معرض المطالية باطقوق ويدل على صحته أن أب 
فكو لم ۶ وان كان خالد قدحرکه الانکار وحضه عله انتببى «الثامنة / 
قو قوله لت تریدین أن ترجعى الى رفاعة)هكذا رويناه بشت الا كبر 
وغو اذ يكون بم التاء وفتح ام مبنياً للمفعول وسببهاًنهفهم عنپاارادة 
فراق عبد الرحمن وارادة أن يكون فراقه سببا للرجوع الى رفاعة وكأنه قيل 
ها ان هذا المقصود لا محصلعلى تقدير أن يكو ن الام رعلى ماذ كر ت#التاسعة» 
خر له لاختی تذوقىعم.لته وبذوق عسيلتك ) هو بهم العين وفنح السين ص غير 
م - ۷ طرح تریب سابع 


عسلة وهی كناية عن الجاع شبه لته بلنة الحسل وحلاوته قالوا ونث العسيقة 
لان فى العسل لختين التذ كير والتأنيث وقيل انها على ادادة اللذة وقيل انها 
على ارادة النطفةوهوضعیف لا ن‌الانزال لايشترط وال الجوهرى صغرت العسلة 
بالماء لان الغالب فى العسل التأنيث قال ويقال انما أنث لته أريد به العسلة 
وهى القطعة منه كا يقال للقطعة من الذهب ذهبة اه وجاءفی‌حدیث مر فوع 
أن العميلة لجاع وی منطريق أبوعبدا لمك اهر ای عن ابن ألى مليكة عن 
عائشة رواه أحمد وأبو يعلى فى ' مسنديهما وهو يدل على أنه لا بعت بر فيه 
الانزال © العاشرة € فيه أن المطلقة ثلائا لا تحل لمطلقها حتى کح زوجا 
غيره ويطأها ثم يفارقها وتتقضی عدمها ولا حل للاول بمجرد عقد الثاني عليبا 
وبه قال جيع العلماء من الصحابة والتابعين فن بمدهم وقال سعيد بن الم 
اذا عقد الثانى عليبا ثم فارقها حلت للاول ولا شبرظ وطءالنانى لقوله( حتى 
تسکح زوجا غيره والشکاح حقيقة فى العقسد على ال.جيمح وأجاب ابول 
بأن هذا الحديث مخصص العموم الا ية ومبين لامراد يهاقال العلماء ولعلسعيد 
ابن المسيب ل يبلغه هذا الحديث قال القاضى عياض لم يقل أحد بقول سعید 
فى هذا الا طائةة من اوارج واتفق العلماء على أن تغييب الطشفة فى قبلا 
کاف فو ذاک من غیر ال نی وشذ الحسن البصرى فش رطف التحليل انزال. 
المنى وجعله حقيقة العسيلة وقال امور الابلاج مظنة اللذة والعسيلة فنیط 
الک به ول وهای کاح اسد لم تحل لول على الصحبمح لانه ليس زوج 
وروی عن الحم بن عتيبة أنه يحلبا وحكى قو لاعن الشافعى ومنهم هن كوه 
ومنهم من طرده فى وط الشببة قال أصحانا وسواء كان قوی الانتشار أو 
ضعيفه فاستعان بأصبعه أو أصبعها فان لم يكن انتشار أصلا لتعنسين أو شلل 
أو غير جما م يحمل التحليل على الم‌حیح وبه قطع جور أصحاما فى كتبهم 
ام ذوق العسيلة وحصل الشرمخ أبو مه اجوینی والخزالى الحصول الوطء 
وأحکامه واعتبر المالكية والحنابلة أيضا الانتشار وا کتفی‌الشافعية وانابلة 
بالوطء ولو مم الجنون أو الاغماء أو النوم سواء كان ذلك فيه أو فيها وبه 


0 ی ریت ای فد 
قال ابن الماجشون والشپور عند المالكية اشتر شتراط علهااروجة خاصة بالوط» 
ول آهب العتر ۴ ازوج وقال الحطابي كان ابن المنذر یقول‌فیه دلالة على 
أنه ان واقعہا وهی نائمة أو مغمى علا لا محس الذةف الا تحل للزو ج‌الاول 
لام ۳ تذق العسيلةوقال ابن حزم الظاهرى لا حصل التحليل فجااذا كانت فى 
غير عقلها بانماء أو سکر أو جنون ولا وهو كذلك فان بقی من حسه ومن 
حسها فى هذه ا احوال أو فى النوم ما تدرك به اللذة أحلها ذلك واعتسبر 
المالكية باوغ الروج ولم يعتبره المنفية 0 الشافعية وا ناب #فاكتنى الشافعية 
بتأنى الجاع منه واعتبر الحنفية والحنابة أن يكون مراهقا ولعل التعسیرین ‏ 
مستويان فى المی وا كتنى الشافعية بوطء الروج ولو كان محرما كالوطء فى 
"ایض والاحرام والصيام وبهقال ابن الماجشو ن والمشبورعندالمالكيةوالمنابلة 
عدم الاكتفاء بذلك واه لا بد أن يكون الوطء حلالا وبه قال أهل الظاهر 
ومسائل التحليل كثيرة فلنقتصر منها على ما ذكر ناء الطاديةعشرة #استدل 
البخارى فى صحيحه على جو ازشهادةالختبىء ووجبه أنخالد بن سعيدبنالعاصى 
رتب على سما ع کلام هذه المرأة وهی وراء حجاب قوله يا أبا بكر الائزجرهذه 
عما تجهر به عند رسول الله مي قال وأجازه مرو بن حريث قال وكذلك 
يفعل بااسکاذب الفاجر وقال الشعبى وابن سيرين وعطاء وقتادة السمع شهادة 
وقال امن يقول لم تشهدونى على شىء وانى مت کذا وكذا ومذهب 
ال عة الاربعة جواز شبادة الختفى لكن لا بد من مشاعدة المشبودعليهحال 
تحمل الشهادة ومنع بعضالمالكية شهادةالختفیاذا كان المشبودعليه خدوءاأو 
خائما«الثا نيةعشرة# قوله(عماتجهر به) أىترفم صونها قالأبو العباس القرطبى 
وفى غير كتاب ٠‏ مسلم [ یت ) من اجروهو الفحش من القول #الثالثةعشرة6 
استدل به على أن العنين لا نضرب له أجلا ولا تفسخ عليه نكاح زوجته 
اذا تبدنت عنته باتقضاء المدة لانه عليه الصلاة والسلام لم بضرب هذه المر أ 
أجلا على زوجپا عبد ا رحمن بن الزيير وببذا قال الك وابن علية وداود 
وخالفهم جمپور العاماء من السلف والخلف وتوهمهم منهذا الحديث لا أصل 


ه اه است 


4 ل تأت شاكية رونا | وطالبته فسخ نکاحه بالمنة انه طلقها کاولت. 
عليه الرواية لتی‌ستناها من الموطاً وروی أبن عبد ال فى اله ف من طريق 
سلمان بن يسار عن مائشة( أن رجلا طلق امرأته 9 فتروجها. وجل فطلقها. 
قبل أن يدخل يها فأراد الآول أن روجا فقال النى مكاي لاحتى تذوقی 
من عسيلته)تالو هو حديث لا مطعن لا حد فى ناقلیه(قلت) والتصریح بذلك. 
آیضا فى حیح البخارى فى الطلاق من حديث هشام بن عروة عن أبيسه عن 
مائشة قالت(طلق رجل امرأته فزوجت زوجا غيره وكانت معه مثل اطسدية 
فل صلل منه إلى شىء تريده فلم تلبث أنطلقها فأنت النى اة )ف كر امد يش 
وقال أبو العباس القرطبی لا حجة فى هذا الحديث لان ازوج لم يصدقها على 
ذلك بدليل قوله فى رواية البخارى فى هذا الحديث فقال کذبت والله إلى 
لا تقضبا. شش الاد ولكماناشذ ترید أن برجم ال رفاعة #اثر ابعة عشرة4 
قال ابن عبد البر ف‌قوله(تریدین آن‌ترجمی الى رفاعة) دلیل على أن إرادة المرأة . 
ارجوع الى زوجها لا نضر العاقد عليهاو مها ليست بذلك فى معنى التحليل 
المستحقصاحبهالعنة ف( الحامسة عشرة که قال ابن عبد البر بعدتقويرهاشتراط 
الوطء ف التحلیل ۳۲۳ اراد بالشکاح فى چیع القران العقد إلا فى قولهتءالى 
رحتی تدکح زوجا غيره ) فانالمراد به اند والوطء معا وفيه حجة لمالك فى 
أنه لا بقع التحليل فى :لاان إلا بأ كمل الأشياء وأن التحرم بقع بأقل ىه 
الا ری أن تحريم نكاحزوجة الاب‌والاین يحصل جرد العقل ولو طلق بعض 
امرأنه أو ظاهر من بعضها ازمه ح& الطلاق ولو عقد على امرأًة بعض نكاح 
أو على بعض امرأة نسکاحا ل يصح قال وقديعترض عل ذلك بأن التحر يم لا محصل 
٠‏ فى الربيبة بالعقدعلى الأمحتى ينضم إليه الدخول(قلت)والزمابنحزءالمالكية 
أن بقونوا بقول الحسن فى اعتبار الانزال لاعتبارم ی التحلیل بأ كمل 
الاشراء والله أعلم 


ست هل — 


عو اع امس 


وختبافالت ا لت وان كلكا رو ن الله ورسوله )د خل ۱ 
حل ررس ولاف کل 55 بی فقالباعانشة إنىذا کر لك آمر ۲ 
خلا يك أن ل نجل فيه حى تة أمرى يريك قلت قد عر 
آبوی واقوان أبرى 1" كونا ليا مرا نى بفراقهقالت ففرأ عل 
کور و- 


۱ ر(يايها البو هل لا" زواجكإن کنن تردن المسياة ال یات إلى 


هدااستآم رآبوی اف ی ريد لالدو رسو له والدار الا "خرّة )ا كره ۱ 


مقر الحديث الثالت > 

وعنهاقالت «لمانزاتان كنكنترد زاللهودسوله»دخل على رسول اف 
.بدأبى فقال ياعائشة إنيذا كر لك أمراً فلا عايك أن لا تعجلى فیه‌حتی تستأمرى 
أبويك قالت قد عل والله أن أبوى ۸ يكونا ليأمراني بفراقه قالت فقرأ على 
(يذّها الي قل لازواجك إن كنانتردن الياة الدذيا )قات أفى هذا أستأمر 
أبوىفأى أريد اللهورسولهوالدارالآخرة » ذكره البخاری تعلیقاووصله‌هکنا 
ابن .ماجه والنسائى وقاله ذا خَطألا نعل احدا من الثقاة تام معمر اعلى هذهالرواية 
برید ان الصوابروايةالزهرىعن ابى سامة عن عائشة م اخرجه الشیخان 
(:فبه) فوائد ‏ الاولى * ذكر البخارى هذه الرواية تعليقا فقال عقب 
حديت الزهری عن أبى سامة عن عائّشة الذى سنذكره » وقال عبد الرذاق. 
.ابو سفيان المعمرى عن معمر عن الزهری عن عروة عن عائشة واسندها 
ابن ماجه فرواهاعن مد .ین حی عر عبد الرزاق عن معمر ولفظه 
:( قداخترت الله ورسوله)وكذا واه انسائى عن مجدبنعيد الاععن مد 
أبن ور عن معمر وتال هذا أحطأ لا نمل حداً من الثقات تابع معفرا على 


e —‏ سب 


البخاری تع ليا ورواه هكذًا ابن ماجه والنسا؟ وقال هدا عملا" 
لآ ت آحدا امد نابم معمراعل هب ذه او اية يريد أن 


الصواب رواية اهرك عن أن له عن ' عائشة ۴ اخرعة 


سے اص 


الشيحان و لها من رواية مرزوق عنبا ( خير نا ا الله ا 


أذكان طلاقاً) ولبتاری ( ماخ او وس وله قل یمد لك علیت 
م هص ےہ ا ے2 , حا ي“ ل تل ع عر 
شيئا ) ولسل حو ۲ ف رو اية(فړ يمد طلاقا ) 


هذه اروایه وقد رواه موسی بن اعين عن معمر عن الزهرى عن الى سامة 
عن عائشة ومدبنثورثقةا نتبى وأخرجه البخارى من طريق شعيب بن اي 
جمزن ومسام والترمذى والنسايي من طریق نونس بن بزیدوکذا ذک ره‌البخاری 
منطربقه تعليقا والنسائى أيضا من طريق مومى بن أعسين عن معمر و کذا 
علقه السخاری من مر بقه و خر جه اانسائی أ ضا ھم“ ن‌طریق»وسی بن على اربعم عن 
ا ازهر ی عن ای سه عن ما ك4 4 وقال اانسائى وحديث و اص وهو سىن عر اول 
بالصواب وقال اللرمذى هذا حدت حسن صحیح وقد روی 2 دا أيضاً عن 
الزهدرى عن عروة عن عائشة وقال المزىفى الأطرافرواتهابنالمباركعن معمر 
عن الزهرى عن عروة عن ن عائشة وكذلكرواهمعاوية بهُ ن حى |( صدف عن الزهرى 
آنپی وف رواية ونس بن زید(م فعل آزواج الى 0 مثل مافعلت)و جمع 
البخاری فى الطلاق بين رواية شعیب ویونس وذکر فيه هذه الزيادة وفرواية 
النسائى من طریق يونس ومومی بن على ول يكن ذلك حين قاله لمن رسول‌اله 
ود واخترنه طلاق من أجل أمهن اخترنه «9 الثانية € سبب زول آي التخبير 
فا دوى ابو بكر بن مردويه فى تفسیره من حدیث اسن مم سلافی‌عائشةرضی 
اله علا طلبت إلى رسول الله كيه ثوبا فأمر الله تعالى نبيه أن يخير نساءهإما 
عند الله يردن أو الدنيا وهذا مرسل لكن شېد له حديث جابرعندمسل وفيه 


أله عليه الصلاة والسلام قال وهن حول كا ترى يسألننى النفقة فقام أ بكر 
إلى عائشة يبأ عنقها وقام مر إلى حفصة عب عنقها کلام يقول تسار رسو الله 
ج ماليس عنده قن والله ما نسال رسول الله م شيا أبداً لیس عنده 
ثم اعترطن شهرا أو تسعا وعشرين نم نزل عليه هذه الآية « ياعيها البی قل 
لأزواجك » فذکر الحديث « الثالئة € اختلف الصحابة رضى الله عنهم فى أن 
التخبير فى الا يقهل کان بين إقاممهن فى عصمته وفراقهن أو بين آنیبسططن 
فالدئيا أو لا ببسط طن فیهاغذهب إلى .لاول عائشة وجابر وذهب الىالثاني 
على بن ابي طالب وابن عباس حكى ذلك والدئ ره الله فى شرح الترمذى 
وقال الأول صح وعائشة صاحبه القصد وهی أعرف بذلك مع موافقه ظاهر 
القرآن لقوله « فتعالين أمتعكن وأسرحكن سراحا جي لا » وهو الطلاق 
« الثالئه” € قالالنووى'ا بدأبها لفضيلما(قلت) وإن صحأنماالسبب ف نزول 
الابة فلعل البداءة بها دك © انرا بعة6 قوله(فلا عليك أن لا تعحل)معناه ما 
بلضرك أن لا تعجل قال البووى واعا قال لما هذا شفقه علیپا وعلى اويا 
ونصيحة لهم فى بقابپا عنده ار فانه يخاف أن يحملها صخر سلما وق جاربا 
على اختيارالهر اق فيجب فر افهافتنضرهى وا و اهاو باق النسوةبالاقتداءها( قلت) 
و یدل لذلك قول فی حدیث‌جابر عندمسل آن امه قال تللنبى ماو أساءيك أنلا 
ابر امرأة من نسائك الذی قلت فقال لاتسالنى امرأة مهن الا 
أخبرتها ان اله | عى معنتاً ولا متعنتاً ولکن 
بعثنى معاماً ميسرا ويتمل أن الحامل له على قوله ها ذلك الكلام محبته ها 
وكراهة فراقبا وهو منقبة ها رضى الله عنها 8 الخامسة © فيه منقبة ظاهرة 
لعائشة ثم لسائر أمبات المؤمنين رضى الله عمرن باختیارهن اله ورسوله و الدار 
الا خرة وفيه المبادرة إلى یر وإيثار آمور الا خرة على الدنيا «السادسة» 
عد أصحابنا من خصائصه عليه الصلاة والملام أنه يجب عليه خبير نسائه بين 
مفارقته واختياره وحكى الناطی‌وجها أن هذاالتخبي ركان مستحبا والصحیح 
الا ول #السابعة» فيه أن من خير زوجته فاختارته لم يكن ذلك طلاقا و تقع. 


سب وه[ سب 


به فرقة وقد صرحت بذلك اة رضى الله عا بقوطا خيرنا رسول اله ما 
لم يده طلا وق لظ فل یکن طلاةا ونی لفظ فلم بعده علینا شيا وف لفظ . 
أفكان طلاقا وكل هذه الالفاظ فى الصحیح من رواية مسروق عنبا وبه قال 
چپور العاماء من الصحابة والتابعين ومن بعده وهو مذهب الاعة الارمة 
ومن قال به مر وان مسعود وأو الدرداء وابن عباس وغيرثم ووراء ذلك 
قولان شاذان (أحدما) أنه بقع بذلك طلقة رجعية وهو محكى عن على رضى الله 
عنه (والثاني) أنه بقع به طلقة بائنة وهو محک‌عن زيد.بن ثابت فروی ابنأ 
شيبة فى مصنفه عن زادان قا لکنا جلوسا عنذ على فسئلعن ايار فقال‌سألی 
عا أمير ال مؤه نين مر فقلت إناختارتنفسهافو احدةبائن و اٍن‌اختارت زوجها 
فواحدة وهرأحقبها ؛فقال لیس کاقلت |ن‌اختارت نفسها فواحدةو |ناختارت 
زوجها فلا شیء وهو أحق بها فلم أجد بدا من متابعة آمیرالمنین فاماولیت 
وأتيت فى الفروج رجعت إلى ما كنت أعرف فقيل له رأيك فى الجاعة أحب. 
إلينا من دأيك فى الفرقة فضحك وقال أما إنه أرسل إلى زيد بن نابت فسأله 
فقال إن اختارت تفسها فثلاث وان اختارت زوجبا فواحدة بائنة وحكى 
الترمذى عن احمد بن حنبل أنه ذهب إلى قول على وقال النووى وأو العبای 
القرطي کلام فى شرح مسل دوى عن على وزيد بن نابت وان واللیث بن. 
سند أن نفس التضیر یقع ۱ به طاتة بائنة سواء اختارت زوجها أ لا وحكاه. 
الحطابي والنقاش عن مالك قال القاضى عیاض لا يصح عن مالك قال ثم هو 
مذهب ضعيف مردود بهذه ال حادیث الصحيحة الصريحة ولعل القائلين به م . 
تبلغهم هذه الأحاديث انتهى وفى حكايتها عن على وقوع طلقة بائنة نظر ققد 
روى ابن أي شيبة من طريقين عنه أنها رجعية وكذا حكاه عنه الترمذى. 
والذى حكاه الحطابي عن الحم نالبصرى ومالك أممارجعية يكون زوجبها احق 
مها وعن زيد بن نابت رواية أخرى أنه لا بقع به شیء حكاها والدى رحمه الله 
فى شرح الترمذى #الثامنة» الذى صدر من أهبات المومتين رضى الله عنهن 
اختيارالله ورسولهوالدار الآخرة واختلف أصحابنا فيا لوفرضأنواحدة مهن 


نس ۵ — 


اختارت اننا هل كان محصل ألهراق بنفس الاختيار أو لابد من طلاقها بعد 
آم لا والاصع لاءفان قلا بالفور لكان عتد امتداد اال مابعد 
ات 0 00 أنضا 00 قوطا اخرت نمی ۳ 
وهو قرب من الغلزن ى E‏ کک عد ما لته رنه 
لاصحابنا أوجه أصحبا لا والثاتى نعم والثالث يحرم عقيب اختيارهن ولا 
حرم إذا | :فصل ودلالة هذا الحديث قاصر ة عن هذه المسائل والخوض فپ 
قليل الجدوزى م مع الاحتیاج فيها إلى دلیل عع ولانه‌لمه و نع کک 
الذى دل هاذا 57 أنه عليه الصلاة وا تلا عليين هذه الایة الكرعة 
ولا ندری مل نكا م مغها بشیء آم لا و اند تکام الفقباء ذما لو قال الشخص 
. ازوحته اختارى فعده اا الشافعبه كناية ف هو بص الطلاق إليبا 
وللشافعى ر.حمه الله ى أن التفويض عليك للطلاق م و توکیل فيه قولان ها 
ص وهو الحديد 0 هذا: 0 ده تن اقیول وه مبادرما له فلو 
وغيره 1 باهر 7 تأخير مادام ف 0 5 ۷ 000 ةا E‏ اء 
ولا ختص باجلس والصحیح الاول وبه قال الاأحكثرون قالوا فاذا قال طا 
اختارى تفسك وبری تقفو بض الطلاق الما افقالت . اخترت نفسى أو اخترت 
ونوت وقعت طلقة وهی رجعية إن كانت مد.خولا مها ولو قال اختاری وم يقل 
نفك ووی تفو يض الطلاق فقالت اخبرت فقال البغوى فى الهذيب لا ع 
و ا ا و وت لاه 
الشعر به فانصرف كلامها إليه وقال 0 الو ناير إذا قالت اخترت عالت 
سد ذللك آردت اخرت نفمی وكذها ازوج فالقول قوطا ویقع الطلاق ولو 


-١ ۰‏ ۱ 
فلو قالت اخترت زوجى أو النسكاح ل تطلق ولوقالت اخيرت الازواج أو 
اخترت أبوى أو أخى أو مى طلقت على الاصح سواء قال اختارى ترسك أو 
اختاری فقط» هذا كلام أصحابنا وقسم والدی ره الله فى شرح الرمذى 
لفظ التخيير إلى صریح وكناية فالكناية ا تقسدم والصری كقوله خيرتك 
بين أن تبق عل الروجية أو تطلتی أو نحو ذلك وتقول هی اخترت الطلاق 
ومحو ذلك فان أراد أن هذا صريح ف الطلاق ففيه نظر فقد يكون مراده 
أنها إذا اختادت الطلاق يطلقها لا أنه فوض ذلك إليها وقد تقدم 
أن الاأصح فيا لو اختارت واخدة من أمبات المؤمنين الدنيا لا حصل 
الفراق . بنفس الاختيار بل لا بد من طلاقها وا أراد أنه صريح فى 
| التخييد فقريب وافه أعلم وقسم المالكية التفويض إلى تو مكيل وليك 
وخبیر فقالوا فى التخيير وهذه عبارة ابن الماجب فى مختصره والتخيير 
مثل اختاربی و اختاری تفسك وهو کالقليك إلا أنه للثلاث فى المدخول بها 
على المشهود نويا أو ینوا مالم يقيد فيتعين ماقيد وقال اللخمى ينتزعه الا كله 
من يدها مالم توقعه لان الثلانة منوعة وقيليجوز بأ بة التخيير وأجيب بان 
إلسراح فیپا لا يقتضى الثلاث وإعا الرسول عليه الصلاة والسلام لا يندم ولا 
برجع وقيل طلقة ثانية وقيل رجعية كالتمليك وله مناكرتها فیا زاد وعلى 
المشهود لو أوقعت واحدة لم تفع وف بطلان اختيارها قولا نأماغيز المدخول 
ہا فتوقم الثلاث وله نيته ويحلف والا وقعت أى الشلاث فان لم يكن له ية 
وقعت الثلاث ثم ذكر بقية فروع ذلك ور نما لصول ا(قصود من معرفة 
اا مذهبهم فى ذلك يما ذحكرته وقال اماب وهذه عبارة ان تيمية فى 
الحرد وإذا قال ها أمرك بيدك نوی به الطلاق ملكته على المراخی ولو قال . 
مكانه اختارى اختص بالجلس ما داما فيه وم يشتغلا با يقطعه نص عليه ی 
الامام أحمد مفرقا بینھ ولو قال طلتی تفسك فبأيهما يلحق على وجبين ثم قال 
ولفظ ياد نوكيل بكناية تمتقر إلى نية الروج الطلاق ويبطل برجوعه ورد 
من وكله ثم قال ولا تملك المرأة بقوله اختارى فوق طلقة إلا بنية ازوج ثم 


-١ ۰۱۷ ۱ 


قال وإذا نوی بقوله اختاری طلاقها فى الخال رمه وةل الحنفية وهذه عبارة 
صاحب اطداية : إذ قال لامرأته اختاری ینوی بذلك الطلاق فلا أن تطلق 
تفسها ما دامت فى مجلسها ذلك ثم لا بد من النية فى قوله اختاری لآنه حتمل 
مخييرها فى تفسها ويحتمل تخییرها فى تصرف آخسر غيره فان اختارت نفسها 
كانت واحدة بائنة ولا يكون ثلانا زارت نوی الزو ج ذلك لان الاختيار 
لا يتنوع بخلاف الابانة ان البينونة تتنوع ولا بد من ذکر اللفس ق كلامه 
ا و کلامبا حتى لو قال لها اختاری فقالت اخترت فهو باطل ولو قال اختسارى 
فقالت أنا أختار تفسى فهی طالق والقباس أن لا تطلق لان هذا جرد وعد 
5 محتمله فصار کا إذا قال طلتی تفسك فقالت أنا أطلق نفسی‌وجه الاستحسان 
حديث عالشة رضى الله عا فاا قالت لا بل أختار الله ورسوله واعتبره النى 
ج جوابا مها ولان هذه الصيغة حقيقة ی !لمال وتجوز فى الاستقبال کا 
فى كلة الشهادة وأداء الشاهد مخلاف قولبا أطلق تفسى لاه بتمذر مله على 
الحال لابه ليس حكاية عن حالة قاکة ولا کذلك قوطاأنا أختار تفسی لا نه حکاية 
عن حالة قاع وهواختبارهانفسپا ولوقالتاخترت نفسى بتطليقة فهی واحدة تملك 
ار یه لا ن هذا اللفظ بو جب الا نطلاق بعدا تقضاءالمدة فک مااختادت تفسها 
بعد العدة ولو قال ها اختارى بتطليقة فاختارت‌نفسها فپی واحدة علكاارجعة 
لأنه جمل لها الاختيار لکن بتطليقة وهی معقبة للرجعة هی وا حکیت 
مذاهس العاماء فى التخییر فيا إذا اختارت نفسها وت يكن ف الحديث . 
تعرض له لئلا يخاو الباب عن فقه هذه المسألة التى ذكرها الشيخ رمه الله فى 
التبويب وإعا حكيت عبارة هؤلاء المصنفين لتبان‌مذاهب هؤلاء الآنمة فى 
تفاريم هذه السأًکا عرفته واقتصرت على المهم من فروع ذلك ول أذكر 
الحلاف العالى اختصاراً وال أعل على أن الخحطارنى قال فى قول عائشة خير نا 
رسول الله ییاز فاخترناه فلم تعد ذلك شي فيه دلالةعل أمهن لوکن اخترن 
همین كان ذلك طلاتا فلذا الا بوالعباس القرطى فيه أنالخيرة إذا اختارت 
تقسبا أن تمس ذلك اغبار یکون‌طلاقا منغير احتياج إلى اانطق بلفظ يدل على 
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00 ع راہن روان 0 ام ره فى ز مان 
رسول ا ل و وانتق. من ولدها فرق رسول الله 2 نب 
و أنلق الولد با رأة » وف رواية شا أله من الأنصار وی 
رواية ا ( فرق ب آخوی بى عجلان وقل له نز 
أن أحد کا كاذب فبل مشک تاب) اد اابخاری( فا اقتال اف) 
فذكرها 6ات وق رواية لبا (لاسبیل لَك علیبا قال مالي قال 
لامال لك ان کشت صدقت علها كبو ما استحللت من كر جما 
وان کذبت عليبا فزالد" 0 لك ) و امن حد يث سبل بن سعد 


(تسمیثه رتم لیبلان) 


الطلاق - سوی ايار يقتبس ذلك من مہو م لفظہا انی قال ابو بکر بن 
العربى إذا اختارت نفسما فلیس فيه نص من كتاب الله تعالى ولا خبر عن 
رسول الله ملي إلا ماجرى فى قصة بريرة حين اعتقت فخيرت فى زوجها . 
وذهب آهل الظاهر ومنهم ابن حزم إلى أله لابقع الطلاق وان اختارت 
تفسها أو الطلاق 
-2 باب السات ج 
+ الحديت الأول 4 

عن نافع عن ابن تمر «أن رجلا لاعن امرراته فى زمان رسول الله 
وانتفی من ولدها ففرق رسول الله مكب بې وألحقالولد بالمرأة» ( فيه ) 
فوائد #الاولى» أخرجه الا عة الستة من هذا الوجه من طريق مالك وق 
دواية مسا زواً مق الواد با مه)ورواية الترمذى والنسائى وا لق الولدبالام وحکی 


— ۰6 س 


ابن عبد اند عن قوم المااسکا انفرد بقسوله فيه الحق الولد بالمرأة أو بالام 
ووافقمع على ذلك وقال حبك مالك حفظا وإتقانا وقد قال جاعة من 


أثمة آهل الحسديكث أن مالغ یش ف الم وان شهاب مت غيره ثم 
ذگر آنها حفوطة من حدینث هل بن سعد فال فيه( فكان الوادیدعی لامه) 
وحك ابن الغرنى اثفراد مالك بذلك هن جى بن معين وأودد : ن عد الم 
0 طا من ربق يخبى ابن نب الا ند لسى بانمظ وانتقل من ولدها قال 
5 أكرم رز لرا لتفی‌من‌ولدها والمغتىواحد قالورعالميذ كر إعضومفيه(انتنى 
ولا افتقل)ثم رواه ذلك من طريق سعید ین منصور غر مالك ثمقال وقال قو هن 
الحديث عن مالك أذ ار جل فذفامرأتهوليسهذاق الموطأ و لاتعرفه من مذهمهث. 2 


رواه بپذه الريادة من طریق عاصم بن مجع خال مسدد ويحبى بن ألى : 
والحسن بن سوارثلامم عن مالك واتفق عليه الشیخان من طریق عبيد الله 
ابن مر عن نافع غن ابن مر فد( لاعن رسول الله مين رجا من الا نسار 
وأمر أنه وقرق بينهما) وف لفقل للبخارى( فرق بين رجل وامرأته قذفباوحانم) 
وأخرجة البخادی من طريق جويرة عن نافع عن ابن تمر(أن رجلا من 
الا دار قذف امدرأئه احافينا الى كيه ثم فرق بینبما) وأخرجه 
الشيخان وأبو داود والنسائى من طربق سعيد بن جبید عن ابن حمر باعظ 
«فرق رسول الله مين أخوى بىعجلان وقال الله بعلم أن أحدک كاذب فبل 
منک تائب »زا دالنخارى دفابيا فقالالله يعم أن آحدکا كاذب فبل منکا تائب 
قاس فقال الله بعل أن أن آحدعا كاذب ہل منک تا ب فأسا ففرق یپما» ولفظ 
ألي داودیرددها ثلاث مراث ولفظ النسائی قالها تلا وق لفطل لهم من فا 
الوجه «لاسبیل لك علیبا قالمالى قال لا مال لك إن كنت صدقت علیپا 
فبو بما استحالت من فرجبا وإنكنتكذ بتعليها فذاكأ بعد لك» ان 


قوله (إنرخلا لاعن امرأته )قدعرفت أن فى الصحبحین أنه من الا تصار وف 


رواية لپا أنهمن بنی المجلان وبنو العجلان من بل وا هو من الا نصار 
بالحلف وذکر المصنف رجه الله فىالنسخةالكبرى أن هذاالرجل هوعوعر 


— ١. 
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المحلانى فقال وم أى للشيخين من حديث سمل بن سعد تسميته بعوعن 
العجلانى ولذا قال ابن العر.تي إنه عور وكذا قال أبو العباس الت 
فى قوله فى حديث ابن حمر أ ول من سال عن ذلك فلان اين ف لان هو وا 
أعلم عر المجلانی فان قلت كيف جزم الشیخ وقبله ابن العربى و 
بذلك مم أن فى صحيح البخاری من حدیث ابن عباس أنه هلال بن امنة 
وکنا فى صحیح مسل من حد بت نس (ة قلت) کلامیم فى تفسير المبهم ف حديث 
ابن مر ول قال ابن حمر فى الروایات فى الصحيحين فرق ین أخوی‌بی‌عحلان 
تعين بذلك أنه أراد عوعر العحلانی لاهلال بن أمبة وإنكان الا رقدلاعن 
على أن يعض الئاس قد أنكر ملاعنة هلال بن أمية بالكلية فقال أبو بكر 
ابن العربي قال الناس هو و من هشام بن حسان وعليه دار حديثابنعياس 
بذلك وحديث أنس قال وقد رواه القاسم عنابن عباس 6 رواه اللاس فين 
فيه الصواب وقال أبو العبااس القرطبي وقد أنكر أبو عبد الله أخو المباب 
فى دذه الاحادت هلال ن أمبة وقال هو خطاً والصديح عوير و وا منه 
قال الطبرى وقال |عا هو عور وهو الذى قذفها بشريك بن سحء والله أعم 
وكذلك > ی فى مهذيب الا اء فى اللاعن ثلاثة أقوال عوعر وهلال بن أمبة 
وعاصم . بن عدى وحكى عن الواحدى أنه قال آظپر هذه الأقوال أنهعو ير 
لكثرة الاحاديث وكنت أنكرت على النووى حكاية الاف فى ذلك للحزم 
أن هلالا لاعن أيضا 3 تقدم من الصحيحين وكتبت ذلك فى الممبات قبل 
أن أرى هذا الانكار لكن فى حكاية قول أنه عاصم بن عدی نظر فلم يصح 
أن عاصا لاعن زوجته بل لم نقف على ذلك فى شىء من السكتبالمشبورة وقد 
أنكر والدی رحمه الله فى شرح البر‌مذی على ابن العر یی قوله إن هشام بن <ساز 
دار عليه حديث ابن عباس وةال قد تابعه عليه عباد بن منصور فرواه عن 
عكرمة عن ابن عباس قال جاء هلال بن أمية وهو أحد الثلاثة الذين تاب الله 
۱ علیپم فجاء من أرضه عشاء فوجد عند أهله رحلا و رأى بعینه وم بأذننه ش 
فل موجه حتی أصبح ثم عدا على رمنول الله ي فذکر نزول الا ية وقصة 


ك 


_- وروت و و و ور وم وی 
اللعان رواه أبو داود فى سننه من رواية يزيد بن هرون أنا عباد بن منهور 
ورواه أبو داود الطيالسى فى مسئده أطول منه قال ثنا عباد ین منصور 
ونابعهما أيضا یوب عن عكر مةعر: ان عباس رواه ابن مردويه فى تفسيره 
وابن عبد الب فى التمبيد قال وقوله وقد رواه القاسم عر:. ابن عباسكارواه 
الناس يوهم أن القاسم مى الملاعن عوعر ولي سكذلك والذی فى الصحيخين 
أنه أبهمه | يسم ویر ولا هلالا إا قال ف تاه رجل من قومه أى من 
قوم عاصم بن عدى وليس فيه ذكر لعوعراقال النسائى فى رواية القامم عن 
ابن عباس لاعن رسول الله كيه بين العجلانى وامرأته والمجلانى هوعویتن 
ثبت مسمى منسوبا من حديث سهل فى الصحيحين م ذكر والدى رجمه 
الله أن الصواب أمهما قضيتانٍ قالوقد وقم التصريح بذلك فى بعض طرق 
حديت ابنمسعود قال (كنا لب الجعة فى السجد إذ قال رجز لو أن رجلا 
وجد مع ام أته رجلا فان قتله فتاتموه وإن تكلم جلدتموه ولأدكرن ذلك 
وسول الله ويه فذکره للنى ما ذا نزل الله اي اللعان ثم جاء رحل فقذف 
. امرأته فلاعن رسول الله بو بينهما) الحديث قال والدی وإستاده صحيح 
. دواه ابن مردويه فى تفسيره قال فقد بين فى هذه ارواية أن الدى سأل أولا 
غير الذى قذف ثانيا وأن القرآن ازل قبل أن يلاعن الثانى وهذ! واضح 
جلى (قات)ليس فىهذه الرواية وقوع اللعان مرتین وهو الذى فيه الكلاموإن 
۱ كان كلام الا كثرين يدل على ذلك وهو مقتضى صحة الروایتین وقاد ذکر 
الحطيب فى مبهماته أن الملاعن فى حدیث سبل هو عوعر بن سبل الحارث 
المجلانی وی حديث ابن عباس هو هلال بن أمية و يبن المبهم فى حديث 
ابن مر وهو عوعر كما تقدم وما ذكره الحطيب من أن فوشرا هو ابن 
" الحارث ینبغی النظر فيه فان فى سنن أي داود مرن حديث سبل بن سعد 
تسميته عور بن أشقر العجلانى وقال ابن عبد البر فى الاستيعاب عويعرن 
آیض العجلانى الا نصارى صاحب اللعان وذكر قبل ذلك عوغر بن الاشقر 
ابن عوف ال نصاری قیل إنه من بنى مازن شهد بدرا يعد من أهل المديئة ول 


- ۱۲ 


عيدب عضت 
زد على ذلك وم يذسكر أنه اللاعن فحصل فى امم والد عوعر تلائة أقوال 
الحارث أشة ر أبيض والاوسط هو الآولى لورود اارواية فى سان أي داود 
كما ذكرته والله أعلم وقال ابن طاهر فى مبهماته 7 م امرأة هلال المقذوفة 


خولة بنتعاصم لها ذكر ولیست لها روابة ورب # قال النووى فى شرح 
مسلم اختلف العلماء فى تزول أ بة اللمان هل هو بسب عویر العجلاز 51 
يسبب هلال بنأمية فقال بعضهم يمدب عوجر العجلانى واستدل بقوله مه 
لعوعر قد أنزل فيك وف صاحبتك وقال جمهور العاماءسبب أزولها قصة هلال 
وكان أول رجل لاعن فى الاسلام قال الماوردى فى الحاوى قال الا کترون 
فضه هلال ن أمية أسبق من قضية + المجادى قال والنقل فيبما مشتبه مختلف 
...وقالابن الصباغ فى الشامل قصة هلال تبين أن الا بة زلت فيه أولا قالوأما 
قوله علبه الصلاة والسلام لعوعر إن الله قد أنزل فيك وفى صاحبتك فمعناه 
مائزل فى قصة هلال لان ذلك حكم عام نیم الناس قال النووئ ويحتمل أا 
رلت فیپماجیما فلعلپها سألا فى وقتين متقارین فنزلت الا بة فیپما وسبق 
هلال باللعان فيصدق أنبا 'زلت فى ذا وذاك وأن هلالا ول من لاعن انتبی 
وسقه إلى ذلك الطيب البغدادى فقال لعلپما اتفقا كو مما معا فى وقت 
واحد أو فى ميقاتين ازل ت اة اللعان فى تلك الخال ورويناعن جاير قال 
مائزلت 1 بة اللعان إلا لكثرة السؤال وكذا قال أبو العباس القرطى. حتمل 
أن تكو زااقضیتانمتقاربی از مانفئزلت بسیبهمامعا و حتمل أن تكو نالآ بز لك 
على النى مک مر تين أ کرد از نزو لباعليه اتال بعض العاماءفى سورةالفائحة سما زلت 
5 وتکرر زوطابالدنة .قالوهذهالاحتمالات وان بعدت فبىأولى من أن 
رق الوه للر واةالا ةا فاط انى و حك القرطيسىء عنالبخار أذثر انت 
خلال بن أمية 2 االحامسة #اللغان هو الکلات المعروفة التى يلقنها الزوج 
والزوجة عند قذفه إياها وهی قول اف ارخ مرات اقا لمن 
الصادقين فیا رمينها به من الزنا والخامسة أن لعنه" اللهعليه إنكان من الكاذبين 
وقول الزوجه أربم مراث أشبد بلله أنه لمن الکاذیین فيا رماني به من الز نا 


-۱۱۳- 


واامسه أن خض الله علرها إن كان من الصادقين کادل عليه التنزيل وسعى لمانا 
لقول اازوج وعلى لعنت الله ان كنت من الكاذ بين قال العلماءمن أصحا بناو غيرهم - 
واختير لفظ 'للعن عا, لفظ الب وان کانا موجودن ف الآبة الكرءة وق 
صودة اللعان لان لمظ اللعنة هتقدم فى الآية الكرعة ولأن جانب الرجل فيه 
آقوی من جانيها لآنه قادر على الابتداء بالمعان دونها ولا نه قد ينففك لعانهعن 
لعامها ولا ينعكس وقيل مى لعانا من اللعن وهو الطرد والا بعادلان‌کلامنهما 
٠‏ ببعد عن صاحبء ویحرم النكاح بينهما على التأبيد بخلاف المطلقوغيره واللعان 
غند حمرور أصحابنا مين وقيل شهادة وقيليين فيها شوب شهادةوفیلعکسه 
قال الحاماء و لیس من الاعان شىء متعدد إلا الاعانوالقسامة ولاعينفىجانب 
المدعى إلا فیرما.قال الملهاء وجوز اللعان لحفظ الانساب ودفع العرة عن 
الازواج وأجمع العلماء على صحة اللعان فى اة قالوا وكانت قصة اللعان فى 
شعبان سنة تسع من اطحرة وثمن نقله القاضی عياض من ابن جرير الطبرى 
:©« السادسه تبين بقوله فی حدیث سبل بن سعد وهو فى الصحیح وکانت 
حاملا ان قوله «نا(وانتنی من ولدها) أراد به ال الذى لم تضعه ذلك الوقت 
,ويوافقه أيضاً مارواه الدارقطنی والبيبقى من حدیث عبيداللهبن جعفر قال حضرت 
وسول الله متكي حين لاعن بين عور العجلانى وامرأته وأنكر حلا الذى 
فى بطنهاوقال‌هولان‌سحمءقال تا هات امرأتك فقد أنزل القرآن‌فیکافلاعن 
بيلهما بعد العصر على المنبر وغيه دليل على صحة لعان ا امل لننىاجلوبه 
قال مالاك والشافعى وانگمپور وذهب أبو حنيفة وأحمدوعبدالملك بنا مأجشون 
إل أنه لا يصح لعان الحامل الننى الجل وإنما يكونلدفم العقو بةعندالقذف نان 
كانت هم ذلك .حاه لانیف ا جل قال انا بلة إلا أن يصف زنايازم منه تفيه كن ادعى 
زناه ا طهر لم يصرجافيه واعنز ا طا<تىظه ربا “ملاعنبالدلك م وضعتهلمدةالامكان 
من دعواهفانه ینتنی عنه واعتل هؤلاءفى انكار نیا ملا نهلايتحقق و أجابوا 
عن هذا الحديث باه علي هالصلاة والسلام عرف وجود الجل والوحى وفه نظر 
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لانه عليه الصلاة والسلام ]ها برتب الا عام على الا مور الظاغرة اتی‌عکن‌آن 
بشارکه فیها السكام بعده وقد رتب على الخمل أ<كام كثيرة کابل الدية إذ قال 
فیها النى مء مها أربعون خلفة فى بطومها أولادها وطلاق الامل فىقول 
تبه ليطلقها طاهرا أو حاملا وتأخير رجم الحامل فى نظائر عديدة كايجاب 
النفقة والرد بالعيب والهى عن وطثها فى السى # السابعة € فيه أن نی الول 
سبب للعان وقد ذكر الفةباءمن أصسا بناوغيرثم أن للعان سببین(آحده)قذف 
الزوجة بالزنا وإن ۸ يكن هناك ولد وقد دل عليه قوله تعالى « والدينيرمون 
أزواجهم » الآبة و(الثانى) ننی الولد وإن ل ينضم إليه قذف وليس فى هذا 
المديت فى الروايات المشبورة ذکر قذف لکن قد ذكر فى بعض الروايات كا 
تقدم وهو مصرح به فى غيره من الاحادیث و اثاعل #الثامنة#استدل بقوله 
ففرق رسول الله ميق بينهما على أنه لا تقع الفرقة هجرد اللعان بل +توقف 
ذلك على تفریق الماک يدهما وهو مذهب المنفية ورواية عن أحمد وقال به 
أحد بن أبي صفرة من المالكية ثم اختلفوا فى هذا التفريق فقال أَبو حنيفة 
وعد بن المحسن وعبيد الله بن امن هو طلقة بائنة فاو كذب نفسه بعد ذلك 
جاز له كاحاوهو رواية عن أحمد وتال أبو يوسف هو محريم مؤبد والذى 
عليه جور العاماء حصول الفرقة عجرد اللعان من غير توقف على تفريق وبه 
قال مالك والشافعى وأحمد وزفر ثم قال الشافعى وبعض المالكية تحصل الفرقة 
بام لعانه هو وإن لم تلتعن هى وقالأحمدلايحصل ذلك إلا بمام لعاهمامعاوهو 
المشهور عندالما لكية وبدقال أهل الظاهر قالواوهى فرقة فسخ وحرمة مث بدةو أجاب 
الجهور عن هذا الحديث باه ليس معناه انشاء الفرقة بینهما بل إظبار ذلك 
وبیان حك الشرع فيه ويدل لذلك قوله عليه الصلاة والملام لا سبيللكعايما 
وهو فى الصحيحين وغيرهما کا تقدم قال الشيخ تقى الدين فى شرح العمدة 
ويحتمل أن يكون (لا سبيل لكعليها)راجعاً إلى المال وقوله فى حديث سهل 
وهو فى حیح مسل فقال النى وي ذلک التفريق بين كل منلاعنين قال 
7 بكر بن العربي أخبر عليه الصلاة والسلام بقوله ذلك عن قوله لا سبیل 


ل م١١‏ 


١ 


ل ا ا م یکون إلا حكم فقد 
قذالمم فيه من الحا 3 الأعطم ر 4 يقولهذلكمالنفر يق بين كل متلاعنين 
ولو أشار الى الطلاق لّزوجها بعد زوج کم القرآن وروی أبو داود وغيره 
من ماریق عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس الحديث وفيهوقضى أى 
رسول الله ميك أن لا بيت لها عليه ولا قوت من أجل آما متفرقان من غير 
طلاق ولا متو عنها وروی ابو داود آیضا من حديث سبل بن سعد حديث 
٠‏ المتلاعنين قال فضت السنة بعد فى المتلاعنين أن یفرق بیہما ثم لا جتسسان 
أبدا وعرن على وابن مسعود تالا مضت السنة فى التلاعنین أن لا جتمعا 
أبداً وعن حمر بن اطاب ففرق بینپما ولا يجتمعان أبداً واطلاف فى هذه 
المسألة بين أي حنيفة واللجبور قرب المدرك من املاف هم ونه فى 
استحقاق القاتل السلب وفى إحياء اللوات » هو يق فكلا منهها على ان 
الامام ویجمل قوله عاية او واا من قل كيلا 41 .عليه بيئة فله سلبه 
تنفيلا وقوله عليه الصلاة والسلام من أحيا أرضًا ميتة فهی له اذنا حكميا 
محتاج معه فى كل وفت إلى إذن خليفة ذلك الوق تك أذن هو فى ذلك الزمان 
"6 جعل تغريقه عليه الصلاة والسلام هنا بين المتلاعنين بطریق اج والقضاء 
حتى يحتاج ف ىكل واقعة إلى تفريق القاضی»وا هور مجماون ذلك فى المواضغ 
الثلاثة بيانا للشرع العام المطرد سواء قاله الامام مل قله ولقد أبعد همان 
لبق قوله لا أثر للعان فى الفرقة ولا حصل به فراق أصلا وسقه إلى ذلك 
مصعب بن الزيير فی صحبح ممم عنه أنه لا فرق بين المتلاعنين و حکاه‌الطیری 

عن جابر بن زيد ويقابله فى البعد قول أبي عبيدة القاسم بن سلام ما تحرم 
عليه نفس القذف بغير لعان # التاسعة #6 تقل ابن عبد البر عن أبي خيثمة 
فى ناريمخه قال سئل حی بن معين عن حديت ابن عيينة أى الزهرى عن سبل 
أن النى مي فرق بنهما فقال أخماً ليس البی ی فرق بنپما وقال أبو 
داود فى سننه لم تاد .م ابن عیینه أحد على أنه فرق بين المتلاعنين قال أبن 
عبد البر فان صح هذا ول يكن فيه وثمفالوجهأن محم کلام ابن معينعنى حديث 


2000-2 


ابن شهاب عن سبل فأنه صح عن ابن مر أنه عليه الصلاة والسلام فرق پینهما 
وظاه ر كلام ابن معين يقتذى أنه لم فرق نينا أى مالقا وشو تلا ۴ قال 
ويحتمل أنه آراد بقوله لیس النبى ی فرق بيئهها أن الاعان فرق بینپما فان 
كان أراد هذا فبو مذعب أكثر أمل العم «العاشرة ‏ قوله ( وألحق الولد 
بالمرأة )اختلف فى الراد به فقيل معناه نی عنه نسب الاب وأْقی عليه الام 
التى لابد له مسا لانه قد يتخيل من انتفاء نسب الاب انتفاء نسب الام أيضا 
وقیل جملها له أب وما وبالا ول ۳ الأمكثرونة م يورئو الا م منهالاماكانت 
ترثثه منه لو كان له أب وهو السدس فى حالة والثلث فى أخرى وورثوا اخونه 
لامه منه للواحد منم السدس ولا کثر من ذلك الثلث ویدل له قول سبل بن 
سعد وهو فى السحیح ثم جرت السنة أن برها وترث منه ما فرض الله ها 
والذاهبون إلى ااقول الثاز., اختلفوا فى ذلك على تلا یه أقو ال(أحدى)أن أمه 
لوز جیم میاه فامها عصية وعزلة أنه حک ذلك عن عبد الله بن ممعوة ‏ 
وواثلة بنالاسقع وطائفة وهو رواية عن . امد (الثاني)أن عصبته عصيةأمدقاله 
جاعة وهوالتهور عن أحمدبن حنبل واختاره ار قی‌ورویعنع ی وان سعود 
وابنمر وعظاء (آثثالث) أن ميراثه لامه ولاخوته باافرض واارد وهو قولأني 
حليفة وروابةء ن أجمد .ضا قال فان لم يكن ذو فرض حال قعصيته قصيةأءه 
وهذه الاقوال u‏ ة صادرة عن من يو رثذوى الارحام والاولمذهب مالك 
والشافعى وا مپور # ۰ادية عشرة # قوله (وقالوالله بعل ان احدکا كاذب 
فهل منک تلش ) قال الفاضی عراضظاهرهانه قال‌هذا الكلام بعد فراغیما 
من الأمان والراد بيان أنه بزم الكاذب التوبة قال وقال الداوودى إتماقاله قبل 
اللعان تحذيرا لما منه‌قال والأول أظبر وأولى بسياق الكلام وفيه ردعلى من 
قال من النحا: إن فظة أحد لا تستعمل إلا فى النفى وعلى قول من قال منهم 
لا تستعمل إلا فى الوصف ولا تفع موقع واحد وقد وقعت فى هذا الدث 
فى غير وصف ولا نهى ووقعت موقم واحد وقد أجازه المسبرد ویژیده قوله 
تعالى (فشهاد: أحدم )قال اانووی وفيه أن احصمین ال2-کاذینلایهاقب‌واحد 


چا زر 


منهما وإزعامنا كذ ب أحدجماعلى الايهام و استدل به أو العباس الفرطى هبه أنه 
لاكفارة فى اليمين الغموس لانه علبه الصلاة والسلام قال أحدكا كاذب ولم 
بذکرله کفارةولوو چبت لپا لانه وقت البيان(قلت)وجوابالخبوز عنهأنهلم 
يعن الات دامزه بالكفارة ) وأمافى | الباطن فقدحصل السان با له کفارة 
اليمين واللهأعلم 8 الثانية عشرة € (فأبیا ) أیا بىكلمنهماأن بعترف بالكذب 
وظاهر رواية البخاری هذه يوافق ما تقدم عن الداوودی‌فان فیها بعد <کابه 
قوله‌عایهالصلاةو السلام طی‌هذاالکلام ثلاثاو اما (قفرق بينهما) «النالثةعشرة# 
قوله ( مالى ) أى طلب الهر الذى أصدقها إياه فأجابه عليه العملاةوالملام بأنه 
لا رجو ع له بالمبر سواء صدق أمكذب لانه قد استقر پالدحول »واستوى 
ما قوبل به وهو الوطء ولو مرة وان كان كذب عليبا فپو أبمدله لانه قد 
ظثمها فى عرضها فكيف يجمع إلى ذلك ظامها في مالا وفيه دلیل على استقر ار 
( اهر ) بالدخول وعلى نبوت مبر الملاعنة الدخول بها » والمألشان ممع 
علينهبا » وفيه نها لو صدقته وأقرت بارنا لم پسقط يذالكمهرها » أما لو تلاعنا 

قبل الیخول ا ذهب الشافعي با کذیرها ها نصف الصداق لآن الفرقة 
مرت وحکاه أبو العباس القر ماي عن فقهاء لا مصاد ولص عليه مالك ى 
الوطاً وحکاه الحطالى.ء ن امن وقتادة وسعيد إن جبيد ومالك والاوزاعی 
وقال الزهرى ليس هذا ثىء منه لانه فسخ قال أبو العباس القرطی وحيكاه 
البغداديون عن المذه ب (قلت)وهو مقتضى إطلاق ابن الحاجبفمختصر «سقو ما 
جيم المهر بالفسخ قبل المسيس قال ابن بونس:وف ىكتاب ابن الماج ب أنالملاعنة 
. قبل البناء لا صداق ها وقال أ بو العباس القرطی والمشهود أن عليه النصف 
انتهى وعن أحمد بن حنبل دوایتان فى التنصيف والسقوطوقال ا لمكو جاده 
وأبو الزناد ها الصداق كله إذ لیس بطلاق 


۱۱/۷ 


2 ® ده ذل رز لم © سس 


و ناق هر رة «حاء 00 من بنيقزارة 
الي النی مكل ونه فقال : إن اهر ی و لت NE‏ ۳ 1 اسود ءقال هل 
لك من !بل ؟ قال كعم » قال فا او ول فا 


ع الل ۳ ر رس ی 5 عم ۹ 2 د بے ے £ 0 
اررق ا نا رلا كل اا سس أن 


2 ال دسي وداب ع ثم 
یکون بر عه عرق #قال وهذاعس ىأر ب يكلو ازعة عرق» 
م۶ © ه ره 
اد ف رواية (و هو حيائد ٠ E‏ بان بنفیه )تال وزاد 


0 اللديث (قل : 0 ف الا نی ينه 


الد الثانى که 

وعن سعید عن ألى هريرة قال « جاء رجل من بت فزارة إلى البى يكل 
عقال إن امرأتى ولدت غلاما أسود قال هل لك من إبل قال نما فا لوا ۱ 
قال مر قال هل فيها آودق قال إن فيها لورقا قال أنى تاه ذلك قال عمىأن 
. يكون نزعه عرق قال وهذا عسى أن يكون نزعه عرق » ( فيه ) فوائد 
9 الاول € أخرجه ملم وأصحاب السئن الأزبعة من هذا الوجه منطريق 
سفیان نن عيينة وأخرجه البخارى من طريق مالك وأخرجه ما آبوداود 
والنسائى من طریق معمر وفیه وهو حینتذ تءرض بأن ول برخص 
4 فى الاثتفاء منه وأخرجه مسلم من طريق عمد بن عبد ازن بن أي دب 
وأخرجه النسائى من طريق شعيب بن أي مزةوىآخره(فن أجل قضاء رسول 
اله ا هذا لاوز رجل أن ینت من ولد ولد على فراهه إلا أن يزعم أنه 
دأى فاحشة)حمستهم عن الزهرى عن سعيد وهو ابن المسيب عن أبى هريرة 
وأخرجه البخارى ومسل وأبو داود من طريق يونس بن يز يدعن الزهرىعن 
ی سامةغ. نألى هريرة بلفظ( نامر نی ولدت غلاما أسود وإنىأ نكرته» وقيه 
ولم يرخس ی له فى الانتفاء منه ) افظ البخاری ول بذکر فيه مسل هذه الزيادة 
و يسق آبو داود بقية لفظه واخرجه مسل ایضاً من زو عقيل عن‌الزهری 


سا 


أنه قال بلغنا أن اش محدث عن رسول الله ماق شحو ما تدم 
وذکر الدارقطنى ف العلل أن ابن اسحق رواه عن الإهرى عن ابن السیت 
مرسلا قال وقیل عن شعیب بن خالد عن الزهسرى عن سعید واي سلمة عن 
أي هريرة وكذلك قيل عن التابنى عن ال وزاعی عن الزهرى عنها وذكر 
الدارقطنى أيضا تمن دواه عن الزهری عن سعيد عن أبيهريرة غير من قدمنا 
ذكره ه جی بن سعيد الا نصاری وسليان بن كثير والنعان بن راشد تم ذ کر 
رواية يونس وقال لربتابع عليه والخفوظ حديث ابن ا مسي ب #الثانية#قو 9(جاء 
رجل‌من بی‌فزارة)هو بفتح الفاء وبالزاى و بعدالا لف‌راءمهملةوامم هاا جل 
ضمغم بن قتادة کا ذكره ابن بشكوال وابنْ طاهر قال !بن طاهر وامرأته من 
بى عجل #الثالثة؟» قوله (إن امرأني ولدت غلاما آسود)تعریش ينفيه لخالفة 
ون للونه [إذ] هو كان أبيض وقد صرح : بذلك فى قوله فى رواية مسل بعرض 
بأن ینفیه ولیس فى ذلك تصریح بنفيه وأما قوله فى الرواية الا خضری وا 
نک رته فعناه استنكرت بقلي أن يكون منى وليسمعناه قیه عن نفسه بلفظه 
وفيه أن التعریض بننی الولد ايس تفیا [الرابعة) استدل به على أن التعريض 
بالقذف لیس قذفا وأنه لا يجب به المد وبه قال الشافعی وأبو حنيفة واخرون 
وذهب المالكية إلى وجوب الد بالتعریض ذا كان مفهوما وأجاب عنه أبو 
المباس القرطى بأنه إنما لم يجب به الحد لا نه تعريض لطیف/ يقضد به الميب 
وكان على جبة الشكوى أو الاستفتاء وقال ابن دقيق العيد بعد ذکره إن فيه 
ما یشعر بأن التعريض بننی الولد لا يوجب حدا كذا قيل وفيه نظر لانتفاه 

الحد أو التعزیر عن الستفتین #الحامسة» الأورق هو الذى فيه سواد لیس ۱ 
يحالك بل ل إلى الغبرة ومنه قيل للرماد آورق وللحمامة ورقاء والجع ودق 
بضم الواو وإسكان الراء كأ جر وحمر #.السادسة © قوله (أى) : تع الميرة 
وتشدید اللون أى من أناه هذا اللون مع مخالفته لاون اویه ا بالعرق . 
هنا الا صل من‌النمب تشبيها بعرق الشجرة ومنه قوطم فلان معرق فى النسب 
والحمب وق اللؤم والکرم ومعي زعه أشببه واجتذیه إليه وأظهر لونه 


= 


عليه وأأصل لزع الجذب فكانه جذبة إليه لشبهه ال منه ازع لول لاابیه 

وال ابه ورزعه أبوه إليه $ السابعة که وفيه ضرب الأمثال وتشببه 
المجبول بالعلوم لان هذا السائل خی عليه هذا فى الادمیین فشببه 
نی ا عا یعرفه هو ویأشه ولاتکره واستدل به أهل الاصول 
على العمل بالقیاس فانه عليه الف_لاة والسلاح شبه هذا الرجل الخالف 
للونه ولد الابل الخالف لا لواا وذکر الملة الجامعة وهی زوع 
العرق وقال ابن دقيق الغيد الا أنه تشبیه فى آهر وجودی والذى حصلت 
المنازعة فيه هو التشبيه فى ال حکام الشرعية انتهی قال الطاب وهو أصل فى 
قياس الشبه «الثامنة € وفيه أن الولد يلحق الزو ج وإن خالف ويه لونه حتی 
لوكان الاب أبيض والولد أسود وعكه لقه ولا بحل له تفيه عجرد الخالفة 
فى اللون وکذا لو کان الروجان أبيضين خاء الولد أسود أو عكسه لاحمال أنه 
برعه عرق من أحد أسلافه وقد جزم الفقباء من أصعنا ينا وغیرم انه لا ار 
لاختلاف الألوان المتقاربة كالآدمة والسمرة والشقرة القريبة مز الب اش 
وإنما اختلفوا عند الاختلاف بال,یاض وال واد فقال المالكية ليس له نفيه 
ذلك وأطاق أو العباس القر طبی نی الاق نه وكا نه أراد فى مذهيه وقال 
الشافعية إن لم ينضم إليه قرينة الونا حرم الننى وإن انضمت أو كان منپمهابرجل 
تت «ولدعلىلون ذلك!ارجل ففيه وجپان ام حهاعند الشبحأ بي حامدوالقاضى 
أبي الطيب وصاحى الاوی والعدة والنووى محري النفی ایضا وأصدها 
عند البندنیجی والروياني وغيرها جوازه وقال النووى ف‌شرح‌مسل‌وی‌هذه 
الممورة أى وهی ما إذا كان الزوجان أدضين غاء الولد أسود أوعكسه وجه 
لبعض أصحابنا وهو ضعيف أو غلط(قات)إن كان هذا الوجه فيا إذالم ينظم 
إليهقرينة الزنا فلم که هوف الروضةتبعااراذعى نعم حكاءا بن الرفعةى الكفاية 
وان كان 8 انضمامها قلا يقال فيه اه غلط فقد صححهالبندنيجى وارویأنی 
وغيرها والله أعلم وقال الحنابلة جوز النني نع القر زيئةوالخحلاف عند عدمها وهو 
عكسالترتيب الذی ذكره أصحابنا ‏ التاسعة که فيهالاحتياط للانسابواثيامها 


991 


-< باب حاق النسب جه 


ہے ب لير ساد سه علد و عي هم 


عن عروة عن عائشّة «ان عتمه 3 .فى و 3 ص قال لا خیه 
سعد تلم أن ابن , جار ةزممّة انی قات ٠‏ عائشة 2 وام كان بسوم 


لفتح رای سمل افلم قمر فه با لشبه احننته ليه وقال این 
ے٣‏ و و ی 2 سے سے سے ع 

اخىو رب الكعبة ؛ اه عبد بن زمعة فقال بل‌هو أخى 
و عل فراش انى من جاريته فانطلقا إلي ر سول اله تیال 


سعد يارسول اللو ذا ان اح ی‌انظر ليشببه بمب » کات 


عجرد الاحمال والامكان # العاشرة € قال الحطالى فيه الزجر عن #قيقفان 
السوء 3#الاديةعشرة قال أ بوالعباس الق ر طى فيه تنبيه عل استحالةالتساسل العقلى 
وأن الحوادث لابد ها أن تستند إلى أول ليس محادث 6 بعرف فى الأصول 
الكلامية#الثانيةعشرة## قال الطابي فيه أن قولهلیس‌منی ليس قذفا لامه‌عحرد 
ذلك لجوازكونه لغيرهبوطء شبهة أو من زوج متقدم(قلت)لم بصدر من هذا 
الرجل أنهقال ليس منى و اما عرض بذل ك کا تقدم 


-# باب لتاق النسب چ 
از الحديث الأول له 
عنعروة عن عائشة2 أن عتبة ابن أ.لي وقاص قال لاخيه سعد تع أن ابن 
جاريةزمعة ابنی قالت غائشة فاماكان يومالفتح رأ سعدالغلامفعرفه بالشبه 
فاح‌ض: البه و قال يان أخ بى ورب الكعبة لخاء عبد بن زمعة فقال بلهوأخى 
و لدعی فراش أي من جازيته انطلقا إلى رسول الله بيو فقال سعدیارسول 
الله هذا ابن آخی انظر إلى شببه بعتبة ! قالت عائشة فرأى رسول الله ما 


اه 


7 9 ريع 


ما ETF EE‏ اله لان یبال رالناس كيبا أبن مه" 
ل بن قعة يار ول الله ه بل هوا أ خی و لد علىفراش 
إل من باریته» فقَال رسول الله م ألو 21 لفر اش واحتجى 
مثه اس ۰ قات عائشة فو الله ا حی ماقت « اد" 
ینف پواية ( ولنتاهر ال ) واد نی من تحديثٍ 


8 ا و قد ی 9 و ره وف م و > 
عبد اللو بر ار با بعد و له واحتجي منه يأس و دة (فلیس لك 


أوكلا ها أن الى وي قال ( الو ل فراش ولتعاهر الجر 
وف رواية للبختارئ ( لصاحب اآفراش ) 


شبها لم ير الناس شبها أبين منه بعينه فقال عبد بن زمعة يارسول اله بل هو 
أخى ولد علىفراش أى من جاريته فقالرسول الم اولدااغراش واحتجي 
منه با سودة ء قالت‌عائشة فوالله ما رآها حتی مائت » 
ادت انا که 

ومن سعيد عن أي هر برة أو عن أي سامة عن أحدهما أو كلدهرا أن النبی 
بي قال « الولد للفراش وللعاهر الحجر » ( فيه ) فوائد«الآ ولى#الحديث 
الأول آخر موه جه ممل من طر ب قعبدالرزاقعن معمر وأخرجهالشيخان 
۳ بودا ودوالنسافيوا بن ماج منطريقسفيان ن عبيئه ة ولفظ البخاری‌واین‌مانجه 
هولك باعند بن زمعة ولفظ ۳1 داود هو أخوكياءبدوأخرجهالفيخان ایض 
والنمائي من طریق الليث بن سعد وفيه وللعاهر الحجر وأخرجه البخارى 


-۱۲۳- 


aa 
فى خسة مواضع من صحيحه من طريق مالك بن أنس وفیه وللعاهر الحجر‎ 
ار بعتم عن الزهرى عن عروة عن عائّشةوحديث أي هر برة أخرجهمس لمعن‎ 
زهير بن حرب وسعیدین منصور وعبد الاعلى بن حماد وعمرو الناقد ادم‎ 
عن سفيان بن عرينة عن ازهرى فقال زهي ركاهناعن سعيد أوعن ابى سامة أحدها‎ 
كلاماعن ألى هريرة وقال سید عبد عن أي هريرة وقال عبدالاعل‎ ۳ 
ن أي سامة أو عن سعيد عن ألى هريرة وقالمرو ثناسفیان مرةعن الزهری‎ 
ع نز‎ 
هر لو آخرجه الترمذى عن احمد بن منیع والنسائى عن قتيبة وابن ماجه‌عن‎ 
هشام ,نمار ثلاتتهم عن سفيان عن الزهرى عن سعید به وقالاارمذىحمن‎ 
صحيح وقد رواه الزهرى عن خ سعيد وی سامة عن ن أي هريرة وأخرجهمسلم‎ 
والنسائى من طررق معمر عن الزهرى عن سعيد وأنيسامة كلاهراعن الى هريرة‎ 
وبين ؛ الدان قطنى فى العلل الا ختلاف على الزهرى ذلك وأنمن آوجه الاختلاف‎ 
فيه أن عبد الله بن مد ازهری دواه عن ابن عبينة عن الزهرى عن أبى سلمة‎ 
وحده عن ألى هريرة وعن عروة عن مائفة م قال الدار قطی وهو #فوطعن‎ 
اازهری عنهما بعنی عن سعید واه سامة ورواه البخارى فى صحيحه منطريق‎ 
46 شعبة عن عد بنزياد عن أَبى هريرة بلفظ (الولد لصاحب الفراش )9۵ الثانية‎ 
قوله (تعل) بتشديد اللام أى اعلم ومنه‌قول‌الشاعر‎ 
تعم شفاء النفس قبر عدوها * بالغ بلفظاى التحيل وا مكر‎ 
وهذا الاين المتنازع فيه اسمه عبد الرحمن بن زمعة بفتح الزاى وإسكان‎ 
الم وروی بقتحپا أيضا 9 الثالثة © قال المطابي كان أهل الجاهلية یفتنون‎ 
الولائد ويضربون علیپن الضرائب فيكتمين بالفجور وكان من »يدم الحاق‎ 
النسب بالزناة إذا ادعوا الولد كبو فى النكاح وكانت لزمعة أمة كان يلم بها‎ 
وكانت له عليها ضريبة فظهر بها حمل كان بظن أنه من‌عتبة بن ی وقا ص وهلك‎ 
عتبة كافراً لم يسلم فعهد إلى سعد أخيه أن يستلحق الل الذى بأمةزمعةوكان‎ 
لزمعة ابن يقال له عبد فخاصم سعد عبد بن زمعة فى الفلام الذى ولدته الآمة‎ 


= س 


فقال سعد هو ابن أخى على ماکان عایه الأآمر فى الجاهلية وتال عبد بن زممة 
بل هو أخى ولدعلى فراش أبى أى على ما امقر هليه الیگ فى الاسلام؛ قفی 
به رسول الله اة اعبد بن زمة وبطل دعوى الجاهلية وذکر القاضی عیاض 
حو هذا الکلام الا أنه قال فن اعترفت الام أنه له الحقوه به وقال ولم یکن 
حصل إسلماقه فى الجاهلية [مالعدم الدع وى واما لكو ن الآم لم تعترف بهلعتبةوذكر 
القرطى الأ٠رين‏ فقال فن الفته المزنى يها التحق پهء ومن ألة» بنفسهمن الزناةبها 
التحق به اذا لم ينازعه غيره وقال وكأن عبدا قد سمأ الشر ع بلدق بالفراش 
. والافل تكن عادتهم الالماق به لإ الرابعة € استدل به على أن الاستلحاق 
لا ختص بالاب بل يجوز من الاخ لآن المستلحق هنا أخو المستلحق وبه قال 
الشافعى وجاعة لكن بشروط (أحدها)ان يكون خائرا للاأرث او يستلحقه. 
كل الورثة (ثانيها )أن يمكن کون المستلحق ولد! للميث (لالها) ألا بکوت 
معر وف النسب من غيره (رابعها)أن يصدقه المستاحق ان کت بلغا ماقلاقال 
الخطابى أن قيل جیع الورثة لم يقروا به بل عبد فقط قبل قد روى أنه لم 
يكن لزمعة يوم مات وارث غير عبد فهو يمنزلة جمپیع الورئة وقد لا لكر 
أيضا إنثيت ان‌سودة وارثة ان تكون وکلت اخاها فالدعوى أوأفرت بذك 
عند النى مكاي وان لم بذکر ذاك فى هذه ةة وکذا قال الاووى تأوله 
أصحابنا تأويلين (أحدهما)أن سودةاستلحقتهأيضا و(الثانى) أن زمعةماتكافراً 
فل ترژه سودة لكونها مساءة وورثه عبد بن زممة انتبى وذهسمالك ومائمة 
إلى اختصاص الا ستلحاق بالاب واجابوا عنهذا الحديث جوا بين (احدهما)انه 
ليس نصافى انه ألقه به جرد نسبة الأخوةة امل النبى مك ءل و طءزممة تلك 
الآمة بطريق اعتمدهامن اءثراف ا وغير دف بذلا لاباس:لمحاق الاخ و (الثانى ) 
ان حكمهبه له ل م يكن :جرد الاستاحاق بلبالفراش الاتری‌قول الولدللفراش 
وهذا تقعيد قاعد ة فانه ا اتقطع الاق هذا الولد بالزانى لم يبق الا ان بلحق 
بصاحب الفراش اذ قد دار ال مر بے +ماذكرهم ابو العباس وقالان‌الثانى احمن 
الوجپین (قلت)هو الوجه الأول فانبالا تصير فراشنا الا بالوطء فجوابالمالكية 
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عن شدا الحديث ان الحاق هذا الولد بزمعة لنفراش الذی قد عل بثبوت الوطء 
لا باستلحان الاخ وال اع لهامسة#فيه ان الآمة تکون فرأشا وقد افق 
العلماء على انها لا تسکون فراشا تخرد هطسکها فقال مالك والشافعی إنما تصير 
فراشابالوطء فادا اعترف سیدها بوطتها او ثبت ذلك ای طاريق كان صارت 
فراشاله فادا أنت بعد الوطء بولد او أولاد لمدة الامكان لقوه من غير 
استلحاق كالزوجة إلا ان تلك فراش عجرد العقد هايها والامة لا تصير 
فراشاً إلا باوطذء واتحرق بينممسا أن الزوجة تراد للوطء خاصة لعل العقد 
عليها كالوظء وأما الآمة فتراذ لمك الرقبة وأنواع من المنافع غير الوطء 
وهذا جوز أن يلك أختين وأما وبنها ولا يجوز جعهما بعقد النكاح فم 
تصر بندس املك فراشا حتى يبطأها وقال أبو حديفة لا تسیر فراشاً إلا إذا 
ولدت ولداً واستلحقه فا تأنى به بعد ذلك بلحقه إلا أن بنفیه واعتبر أحمدبن 
حنبل اعترافه بوائهسا فى كل ولد تأني به لا کش مكف م-هةالجل فول 
بلحقه على وجپین قال وإل ولدث منه أولا فاستاحقه لم بلحقه ما ب_ده إلا 
باقرار مستأنف وقيل بلحقه اه » وهذا غير الذهبین المتقدمين فانه اکتنی 
بالاعتراف بالوطء أولا عن الاستلحاق بعد الولادة إلا أنه لم یکتف باستاحاق 
ولد فى اق ما بعده إلا افرار مستأنف وق هذا الحديث دلالة للمذهب 
الأول على ااثانى فانه لم يكن لزمعة ولد آخر من هذه الآمة قبل هذا 
فدل على أنه ليس بشرط فان قيل فن أبن لك أن زمعة كان قد وطئپا قلنا 
لا بد من ذلك للاتفاق على أنهالا تصير فراش إلا بالوطء قال النووى 
واعلم أنه مول على أنه ثبث مصصير أمة أبيه فراشاً لزمعة فلپذا ألحق 
النى مه به الولد وثبوت فراشه إما ببينة على إقراره بذلك فى حيانه 
وإما بعلم النى اة فى ذلك انتعى وذکر الشافعی رحمه الله فى الام 
ان بش المشرقيين خالفه فى ذلك واحتج بأن كلا من مر وذيد بن 
نابت وابن عباس رضى الله عم انت من ولد جارية له ثم قال مر دضی 
الله عنه فروی عنه أنه نکر حمل جارية له آقرت بالمكروه واما زيد وان 
عباس فعرفا أن ليس منه خلال ف وكذلك لزو ج الرة إذا عل أنها حبلت 
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من زنا أن يدفع ولدها ولا يلحق بنسبه من ليس منه فیا بينه وبين الله تعالى 
وقال اء حزم بعد نقله قول مر رضى الله عنه إن أحدك لا يقر باصابته 
با ۰ الا ألمقت به الولد ما نعل فى هذا خلاظا لصاحب الا ماروی عن زید 
واءن عباس( قلت ) الانتفاء من الولد يبدل علي لحاق نسه به والا م حتج إلى 
الى ففعل زید وان عباس موافق لنا والله أعلم وذحكر لكام تفر الدين 
الرازى ق‌منافف الشافعى أن أباحنيفة منم من صيرررة ة الا مة فر اشا بالوط: 
وقال لا يلحقه إلا باعترافه وحمل هذا الحديث على الزوجة وأخرج الامة 
عن مومه فقال الشافعی إن هذا ورد على سب خاص وهی الا مة الموطوءة 
قال الامام فوم الواقفعلى هذا انکلام أن الشافعی يول إن العبرة بخصوص 
السيب ومراذه أن خصوص السبب لا يجوز إخراجه عند العموم قطعاً » 
والامة هی السبب فى ورود العموم فلا يجوز |خراجپا اه» ومن توم ذلك 
إمام الحر مين والغزالی وال مدی وان اجب فنقاوا عن الشافعى (العبرة خصوص 
السبب ) وأنكره الأمام وقال ماتقدم 2 السادسة ‏ فيه أن الولد لفراش قى 
الزوجة أبعا أخذاً بعموم اللفظکا قدم وهذا جمع عليه لکن بشر ط الامكان 
:فاو کح مفرق مفرية و فارق واحد منهیا وطنه ثم اتت پولد لمته - 
أشهر أو أ كغر م يلحقه لمدم إتكان كونه منه وکذا و غالک انت: 
به لاقل من ستة آشپر من حين إمكان اجتاعه| ۸ باحقه أيضا هذا مذهب 
تاه والعافعي واحمد والعلماء كافة إلا أبا حنيفة فل لشترط الامكان بل اکتنی 
جرد امد جتی و طلق. عقب العقد من غير إمكان وطء فولدت لستة اشر 
من لد ال قال انووی وهذا ضعبف ظاهر المساد ولا ية له فى 
(إطلاق لذت لان . خا عل الغالب وهو حصول الامكان عند العقد 
وال یو بای فرط امراش ها كناية عن الموطوءة لأ 
راه سارها آي“ يها الفا واوا أن اول هی 
با 8 اا أب حابنة نی ال ا مراد ضأخباافر اش ولذلكم 
فارطا ان الوط ى أغرة واحفخو ا يي 
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بانت تعانقه وبات فراشپا خلق العباءة فى الدماء قثيلا 

يعنى زوجها والأول ول لما ذدكرناه مر الاشتقاق ولان ماق درد 

ن حذف الضاف ليس فى الکلام مایدل عليه ولا ما بحوج إليه انپی وفيه 
۳ لاله نقل عن السفية أن التقدیر صاحب الفراش قال وانه لادلیل على 
تقدیر ذلك ونقل عنم الاحتحاج باطلاق جرير الفراش على الزوج ورده‌فالفتلا 
الاشتقاق وذلك يدل على ۳ التقدير عندم لاه مع التقدیر لامخالفة فى 
الاشتقاق والحق ماحكى عنبم من تقدیر صاحب الفراش وقد دل على ذلك 
پروزهذا الضاف فى رواية ۳ فى صحیحه م تقدم‌ولکن لاحصل بذلك 
مقصود م من اللحاق بلا إمكان مروجه على الفالب کا تقدم ولولا قیام‌الدلیل 
على اعتبار الامکان لحصل مقصوده وإن لم يقدر الضاف ال ذکور ففى كلام 
القرطی‌نظر من أوجه (أحدها) ماذکرته من التنافض (ثانيها)كونه رد تقديرا 
نطق + الحديث الصحيح وقد قدره كذلكالخحطابى( ثاثا )ماقتضاه کلامه من 
حصول مقصوده مم تقديرالمضاف لامع تقديره (رابعها) كيف محصل مقصود 
. اپور عجر دکون‌الفراش هو الموطوء لأن مقتضى ذلك أن الولد للموطوءة: 
وليس هذا المراد قطما فمم أنه لابد من تفدير (خاسبا) العجب 
أنه قالإتف الفراش هو الموطوءة ثم قال ویعنی به أن الولد لاحق 
بالواطىء فسكيف حمل لفظ للفراش على الموطوءة ثم جعل اک اللحاق 
بالواطىء وهل يستقم ذلك إلا مم تقدير الضاف الذکور وقال ابندقيق 
العید قوله ولد لفراش أى تابع للفراش أو حكوم به للفراش أو ما شارت 
هذا السابعة6» فيه أن حكم الشبهة وحکم القافة اعا يعتمد إذا لم يكن 
هناك أقو ی منه كالفراش فانه عليه الصلاة والسلام ألحق بالفراش مع الشبه 
البين بغيره فلم يلتفت الى الشبه مع اعتهاده فى موضم آخر وذلك لمعارضة ماهو 
أقو ی منه وهوالفراش ك] تقدموهذا € أ“ عليه الصلاةو السلام ۸ يحكم بالشبه 
فى قصة المتلاعنين مم أنه جاء على الشبه المكروه # الثامنة € حكى عن‌الشعي 
أنه مسك بعموم قولة الولد للفراش على أن الولد لا ینتفی من له الفراش 
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لابلعان ولا غيره وهو شاذ غالف لا حادیث الصحيحة ولكافة العاماء قال 
آو العبامی الترطى وقد حكى عن بعض أهل المديئة ولا ححة لهم فى ذلك 
العموملوجبيذ أحدم )أ زه خرجعلى سبب ولد الامة فیقتصر ع ی سببه (وثانيهما) 
أن الشرع قد قعد قاعدة اللعان فى حق الازواج وأن الو لد ينتفى بالتعامهما 
فیکون ذلك العموم الفنون مخصصاً بپذه القاعدة القطوع بها ولا يختلفى 
دا ایر ا وا لواب انان هو العتمد ولا ترقت ا اداه 
عند ااشافعی على تماما بل حصل ذلك بلعان الزوج وحده و ان تلاعن‌هی 
وقد تمدم ذلك وأا أطوات الأول فو شعت ان الصحيح فى الا نول ان 
العبرة بعموم اللفظ لا خصوص السب“ ¢ إن مقتضاه أن ذلك لارأتى فى الامة 
ولس كذلك نان الامة إذاكانت فراشاً فأنت بول فلیس‌للسید تفيه ذاادعی 
الاستبراء وحلف عليه كنا صرح به أصحابنا وغيرهم وخالف فياه ابن حزم 
الظاهر یو قال الشافعی قولها لولد لافراشله معنيان (أحدها) وهو آعمهماوأولاها 
أن الولد للفراش مالم ر شفه رب الفراش پاللعان الذى تفاه به عندرسول اله ویز 
فاذانفاه‌العان‌فیو مننىعءنه وغیر لاحق عن ادعاه بز نأو إ نأشيبه و الم نى الثاي ١‏ 
اذا تنازع الولد رب الفراش والعاهر فالولد ارب الفراش 8 التاسعة 46 قوله 
واحتجى منه ياسودة قال الفقهاء من الشافعية والمالكية والحنابلة أمرهابذلك 
على سبيل الاحتياط والتنزه عن الشببة نة فى ظاهر الشرع أخوها لآنه لمق 
پا لكن لما رأى الشبه البين بعتبة خشى أن يكون من مائه فيكون أجنبيا 
مه فأمرها پالاح جاب منه 350 قال الحطابي وقد کان جائزآ ألايراهالوكان 
أخاهاثا بتالنسب ولازواجالنى موی ‌هذاالباب‌مالیس لغيرهن من‌النساء قال 
الله تعالى (بانساءالنبى لسا نک حدمن انس )و موك ب رلنوع 
من الاعتبار ثم لابقطع اک > ب‌آلاثر ی‌آنالنبی خت قال فى قصة الملاعنة 
إن جاءت به كذا وکا فا ا الاكذب علا وإن جاءت به كذا وکذافا 
أراه إلا صدق علپا فاءعت بعل النعت المكروه © ۸ حم بهو إعايجم بالشبه 
ف موضم بو بوجد فيه شیء آقوی منه كالم بالقافة وهذا كت فى الحاذثثة 
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القیاس إذا ل يكن فیها نس فان وجد ترك له القياس وق قوله هو أخوك 
یاعد بن زمعة ما فطع الشه ودفع الاشکال فى هذا الباب وقد جاء فى بعض 
الروايات احتجبی منه فانه ليس لك بأخ ولیس بالثابت وقال النووی قوله 
(ليسلك باخ)لابعر ف فى هذا الحديث بل هی زیادةباطلةمردودةانپی وقوله 
إنه لا يعرف مردود فقد رواه النساني ,هذه لزيادة من حديث مجاهد عن 
يوسف بن الزبير مولى هم عن عبد الله بن الزيير ويوسف هذا ذکره ابن حبان 
فى الثقات وقال أبو العباس القرطبى بعد ذكرهإنهذامن باب الاحتباط وتوق 
الشببات ويحتمل أن يكون ذلك لتفلیظ أمر ا فى حق سودة لامها من 
زوجانه وقد غلظ ذلك فى حقهن ولذلك قال م َيه لخفصة وعائشة فى حق ابن 
أممكتوم! أفعمياوا نأ نماالسما تبصرانه) وقال لفاطمة بنت قيس انتقلى إلى بيت 
این أممكتومتضعين ثيابك عنده فأباح طامامنعه‌لازواجه(قلت)ولاً حاد الناس 
منع زوجته[عن ]محارم ہاقال ابن حزم الظاهرى لیس فرضاً على المرأة دؤية أخيبا 
.ها إعاالفرض علمباد.لة رە قط وم بأمر مالا بأنلاتصلهئم حي 
.عن بعضهم أنه قال فى قو له‌علمه الصلاة والسلام وعو أى هوعبدك » ْم قال 
الثابت أنه قال هو أخوك واوقفی بهعبدال بازمپاآن تحتجب عنه بنص القرآن 
2 العاشرة 6 قال ان دقيق العيداستدل به عض الما لكية على قاعدة من قو اعدم 
وهو اک بين حكين وذلك أن يأخذ الفرع شبها من أصول متعددة فيعطى 
أحكاما متعددة ولا عحض لاحد الاصول وذلك أن الفراش مقتض لالحاقه 
بزمعة والشبه البين مقتض لالاقة بعتبة فروعى الفراش ف الذسب وأ لق ,زمعة 
ود وعی‌الشبه بأمر سودة بالاحتجاب منه فأعطی‌الفرع حکا بين حكينو يحض 
أمر الفراش فتثبت الحرمية بينه ودين سودقولا[روعی] لشبهمطلقًفیلحق بعتبة 
والاقه بکل‌منیمامن وخ اول من الفاء آحدما ن وجه قال ويعترض على 
هذابا پا ‌صورة العزاعماإذا داز الفرع بين أصلين شرعيين لقتضی‌الشر ع الاقه 
ككل منم من حبث النظر اليه وهنالا یقتضی الشرع إلا الا ماق بالفراش والشبههنا غير 
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مقتض للالحاق شرعافيحمل الامر ر الاحتجاب على الاستتياط لاعلى بیان وجو بحم 
شرعى وليس فيه إلا ترك مباح ةدير شوت الءرمينة 5 انهى باختصار 
فط الحادية عشرة € احتج بعلا نالو طء با نله حك الو طء بالتكاح ف حر مةالمصاهرة 
لان سودة امرت بالاحتحاب فدل علي ان وطععتيةبالزناله <> الوطعبالتحاح 
وت ةل او حنيفة وا" وزاعی والثورى واحمد وقال مالك فى الشبور عنه 
والشافعی وابو ثور وغيرثم لا اثر لوطء الزنا لعدم احمرامه بل ارانی ان زوج 
ام انز مها وپنتها پل‌زاد الشافعی -فوز البنتالتولدةمن‌مائه الزناقال النووی 
وهذا احتحاج باطل وعجيب من ذکره لان هذا على تقدی رکونه من‌الز نافهو 
أجنى من سودة لاحل الظهور له سواء الق بالزانی ام لا فلا تعلق ل السا لك 
الذکورة #الثانية عشرة# قال النووى وفيه ان ح الا كلا حيل الامر فى ۱ 
الباطن فاذاحكم بشهادة شاهدىزور أو نحوذلك ل يحل النكوم به للمحكومله 
قال وموذءالدلالة انه جا حك به لعبد بن زمعة وانه أخ لهولسودةواحتمل 
بسیب الشبهان .يكو ن منعتبة فلوكان | لمکم ميل الباطن لما اهرها بالاحتجاب وال 
اعل وا لثةعشرة قو له( وللماهر االحجر )قالالن و وى قال العلا ءالعاهر الؤانى وغجر 
زنی‌وعهرت‌زنت والعپر الز:ا ومعنی له الحجر اى له الحيبة ولاحق له ف الولد 
وعادة العرب أن تقول له الحجر ويه الائلب ای بفتح الممزة وضڪمرها 
وإسكان الثاء المثلثة وفتح الام بعدهاباء موحدة وهو الراب ومو ذلك 
و بریدون ليس له إلا الحيبة وقيل المراد باحر هنا انه أنه يرجم بالحجارة وهذا 
ضعبف لانه ليس كل زان برجم وإءا برجم امحصن خاصة ولانهلا يازم من 
رجه نی الوله عنه والحديث إعا ورد فى نه ى الولد ع:ه ف ارا بعة عشرة ة #قوله 
( عن أحدها أوكلاهما) كذا فى أصلنا الف فیحتمل أنيكون غلى لغة من 


يجعل المتى بل لفق كل حال ويحتمل أنه ١‏ ليس معطوف على قولةأحدجمنابل هر 
مستأنف أ ىكلاهما برو به خذ ف اهبر العم به والله اعل 
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عر * 22 37 عن عائشة قالت و ات 0 یت سهيل 


إل النى تج فقات إن سل كان یل بى حدم و 


عر وجل قد أل ف كتابه ( ادعوم لابائيم ) وکان یدخل 
عل وأا فصل ون فى منزل ميق فقال : آرضمی سا تحرى 
عليه مرواه مش وق رواة له (قالت وڪيف أر ضعة وهو 


وہ 
رجل کب وکان جر شېد بدراً) وق رواية له (فقاات انه ذو 


ید فتال آر ضعيه يدهب مافى وجه انى حدَيقَة ) وله (أ انام 


ہ35 باب الرضاع 4ه 
عن عر وةعن عائشةقالت 2 جاء تسهلة بنت سهيل إلى النى و و فقالت ان‌ساللاکان 
بدعی لا بی حذيفةواناللهعروجل قدانزلف كتابه ادعو مل بام وكان يدخل 
على ونا فضل وحن فى مزل ضيق فقال ارضعى سالا محر ی‌علیه > (فیه) فوائد 
3 الأول 4 ارچ آبو داود من رواية بو نس‌عن الزهرىعنعروة عن عائشة 
وأم سامة أن أبا حذيفة بن عتبة إن ريعة بن عبد شکس‌کان تبنی‌سالطا وأنكحه 
1 أخيه هند شت الوليد بن عتبة ن ربعة وهو مولى لامرأةمن الانصار 
کا تبنی دسول اف ی زیدا وکان من تبنى رجلا فى الجاهلية دعاه الناس 
إليه وورثميراثه حتی ا زل اللهعز و و ی 5 باهم الوقولهفاخوانم 
فى الدين وموالیک) فردوا إل ابائهم فن فن یل له أب كان مولى وأخا فى امن 
فجاءت سا بنت سيل بن مرو القرشى ثم العامرى وهی امرأة أ حذيفة 
. فقالت يا رسول اله إا كنا نرى سالما ولدا فكان يأوى معى ومع ألي حذيفة 
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ج ا 
سے مریم ٩‏ سور ر 8 روعي م ساس © 


سام کات تقول آی‌ساثر أذواج ج الي وَل آن يد خن علي 
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ش ادا بتلك ار ضاعة » وفلن 2 مد ول مائرى هذ ه الارخضة : 


ارا رش ل و ا رمع و اه من 


ن عب س (لارساع الا" ماکان ف الوتت) 


ف بيت واحد ويراني فضلا وقد أنزل الله فهم ماقد عامت فکیف تری فيه 
فقال ما النى عم أرضعيه فأرضعته حمس رضعات فكان بمنزلة ولدها من 
الرضاعة فيذاك كانت عائشة تأمر بنات أخواتهباونات إخوما أن برضعن من 
أحستعائشة ان بر اهاو يدخ ل عليها وا نكا نكبير اخس رضعاتثم يدخل عليهاواً بت 
أم سامة وسائر آزواج الى أن يدخلن علیپن بتلاکالرضاعةا حدآمن الناس 
حتى يرضع فى الپد وقلن لعائشة ئشة وال ما ندرى لعلبا كانت رخصة من النبى 
و َل دام دوذ اناس وقوله فى هذه الرواية وأنكحه ابنة أخيه هندجاءى 
روا آخری أمها فاطمة وقال ابن عبد البر إنه الصواب وأخرجه البخاری فى 
الغازی من صحیحه من طریق عقي لعن اازهری‌عنعروةعن مائشة أن باحذيفة 
وکان من شپد تقرا 0 اله مي تدنى سالما ف ذکره عه‌ناه إلى قوله 
فجاءت سبلة الدى را قال فذ کر الحديث ولم بسق البخادی بقیته وساقبا 
البيبقى فى سننه من هذا الوجه كرواية ابی داوود ورواه البخارى ايضا من 
رواية شعيب بن ابى جزة عن الزهری عن عروة عن عائشة وساق منه إلى 
قوله وقد انزل الله ما قد عامت وقال فذ کر الحديث وعزوالبیهقی هذه الرواية 
والتى قبلا لبخادی بو* انه اخرج منه دضاع الكبير الذى بوبعلهالبيبقى 


ولي سكذلك وطذا اقتصرالش يخ رجه الله فى النسخه انکبری من الأ كام 
على عزو الحدديث لممللانالمقصود منه لم يخرجه البخارى لكنه سكت عليهق 
الصغر ی ومقتضاهاتفاق الشيخين عليه والمراد حينئذاصل الحديث و 'خرجالنسائى 
. من روليةشعيب بن أبىجزة هذه إلى قوله وأخا فى الدين وأخرجهالنسائىايضا 
من رواية جف ربنر بيسةعن اازهر یکتابة عن عروةعن عائشة وفيه فأرضعته مس 
رضعلت.ورواه الشافعی فى الام عن مالك عن الرهری عن عروة مرسلا وفيه 
وقلن ماغرى الذى أمر به رسول الله و سهلة پنت سبيل إلارخصة ىسا 
وحده وكذا هوف الموطاً وقال ابن عبد البر هذا بدخل فى ااسند للقاء عروة 
عائشة وسائر ازواج النبى مش والقاء سبلة بنت سجيل وقد رواه عمان بن 
مر عن مالك متصلالاسناد بذ کر عائشة ثم رواه كذلك ثم حي عن الدارقطنى 
أنه قال و قدرواه عبد الرزاق وعبد الكريم بن دوح واسحق ابن‌عیسی‌وقیل 
عن ابن وهب عن مالك وذ كروا فى إسنادهعائفثة | يضاو خر جه هسلو النسائى 
وابن ماجه من طريق سفیان بن عبينة عن عبد الرحمو, بن القاسمعر:_ أ بيه 
عن عائشة قالت جاءت سهلة بنت سهيل إلى رسول الله م فقالت يارسول 
الله ي أرى فى وجه أي حذيفة من دخول سالم وهو حليفه فقال النبى وك 
أرضعيه قالت وکیف أرضعه وهو دجل کسیر فتبسم رسول الله ما وقال 
مدعت أنه رجل كبير وف دواية وکان‌قد شهد بدرا لفظ مملروزاد النسائى 
واللفظ له وابن ماجه ثم جاءت بعد فقالت والذى بعثك بالق مارت فىوجه: 
أبى حذيفة بعد شيئا أ كرهه ثم قال النسائى خالفه سفبان الثورى فأرسل 
الحديث ثم رواه من طریق الثورى عن عبد الرجمن بن القامم عن أییه مرسلا 
ودواه ابن عبد البر فى اليد من طريق على بن حرب عن ابزعبينة وفيهقالت 
وهو شیخ كبير فقال النبى مج أو لست أعلم أنه شيخ كير وأخرجهمسل 
بای من طزيق ان آبی میک عن اقاتم مر ماع و ارذ 
محرمی عليه ويذهب الذى فى تفس أبى حذيفة فرجعت إليه فقالت إنى قد 
أرضعته فذهب الذى فى نمس أبى حذيفة وأخرجه النمالى من رواية جى 
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این سعيد وربيعة الرأى عن القاسم عن عائشة قالت أمر النبى جر امرأة 
آبی حذيفة أن ترضع سالما مولى أبى حذيفة حى تذهب غيرة آبی حذيفة 
فأرضعته وهو رجل قال ربيعة وکانت رخصة سام و أخرجه مسل والسائی‌من, 
رواية زینب بنت أب سامة قالت(سمعت أم سامة تقول لعائشة والله ما تطیب 
و أن نی الغلام قر ستغنى عن الرضاعة فقالت لا قد جاءت سه بنت 
سپیل إلى سول الله م قالت بارسول الله إنى لادی فى وجه أبى حذيفة 
من دخول سالم فقال رسول الله َو أرضعيه فةالتإنه ذولحيةفقال ار 
يذهب مافى تفس أبى حذيفة فقالت و الله‌ماعر فته ق‌وجه أبى حذیفة)واخرجه 
بن ماجه من طریق ابن اسحق عن عبد الله بن ای بكر عر _ عمرةعنعائشة 
وعن عبد ار هن بن القاسمعنأ ديهعن عائشه ع 0 
الكبير عشراً و لقد كانت فى صعب فة نحت نم بری‌فامامات‌رسو لاو تشاغلنا 
عوته دخل داجنفأ كلها) # لثانیه € سهلة بنتسهيلبنسمر والقرشيةالعامرية 
تروجها عبد ارجن بن عوف بعد استشباد زوجها بالهامة وسالم هو 
ابن معقل بفتح الجم وإسكان العين المبملة وكسر القاف یکنی أبا عبد الله كان 
من الفرسيكنى عبدا لثبيتة بهم الثاء المثلثة و بفتحالباء الموحدة و ٍسکان الياء 
المثناة من تحت بعدها ياء مثناة من فوق وقيل بثينة يضم الباءالمو حدة وفتح 
الثاء المثلثة واسكان الياء المثناة من تحت بمدها نون وقيل مرة وقيل سای 
پنت يعار بفتح الياء المثناة من تحت وقيل المثناة منفوق ال صاربة فأعتقته 
ثب فاتقطع الىأ ني حذيفة وهو ابنعتبةبن ربيعة بن عبدثعس بن عبدمناف واهعه 
م م به ابن عبدالبر ف‌المریدو <كاه عن ا ن‌الیرقی و ودک ذلك ف الاستيعاب 
بل قال قال اعةميدم ويقالهشيم وقيل هاشم فتبناه حتى ار الشرع بابطال 
ذلك وكانا من أفاضل الصحابة واستشهد باليامة سنة اثنتى عشرة فوجد دامن 
أحدها عند دجلی الا خر وقوطا كان بدعی لا حذشة آی نسب إليه 
© الثالثة © قوها(وانافضل) ااه والضاد المعحمة قال الحطابى أى وأنا 
متبذلة فى ثياب مهنتى يقال تفضلت المرأة إذا تبدلت فى یاب مهنتها وذ كر 
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مثله صاحب النهاية وزاد أوكانت فى ثوب واحد وقال ابن عبد البر قال الیل: 
رجل متفضل وفضل إذا توشح ثوب تفالف بین‌طرفیهعل‌ماتقهتال ويقال امرأة 
فضل وثوب فضل فعنی الحديث عندى أنه کات يدخل عليها وهی منکشف 
بعضها مثل الشعر واليد والوجه يدخل عليها وهى كيف أمكنها وقال ابن وهب 
فضل مكشوفة ارأس والصدر وقيل الفضل الذى عليه ثوب واحد ولا إزار 
تحته وهذا أصح لان انکشاف الصدر من اطرة لا يجوز أن يضاف إلى أهل 
الدین عند ذی رم فضلاعن غير ذى حرم لا نا رة عورة مجتمع على ذلك مها 
إلا وجهها وکفیبا انتهى ويوافق ماححه ابن عبد البر قول الصحاح تفضلت 
المرأة فى بينها إذا كانت فى ثوب واحد كالميعل ونحوه أى وهويالطاء المحمة 
والعين المهملة یس ليس له كان .ؤذلك الثوب مفضل بكسر الميم والمرأة فضل 
الفم مثال جنب وكذيك رل ره لحن الفضلة عن أي زيد مثال الجلسة 
وا رکبة ویوافق امک عن الیل کلام صاحب اک فقال التفضل التوشح 
وأن يخالف اللابس بين أطراف ثوبه عل ماتقه يقال ثوب فضل ورجل متفضل 
وفضل وكذلك ای والمفضل والمفضلة الثوب الذى تتفضل فيهالمرأة انتهی ٠‏ 
د الرابعة 46 استدل به على ثبوت 9 آلرضاع بارضاع البالغ کا يشت بارضاع 
الطفل وإليه ذهبت عائّشة أم المؤمنين وحكاه النووی عن داود الظاهرى ويه 
قال ابن حزم وحكاه عن على بن أي طالب أنه قيل له إلى أردت أن أزوج 
امرأة قد سقتی من نا وا كبير تداويت به فقال على لا تتکحپا وهاه عنها 
وعن عطاء بن ألى راح مثله قال ابن جرج فقلت له وذلك دك قال نعم كانت 
مائشة تأمر بذلك بنات أخيها قال وهو قول الليث بن‌سعد وحكاه ابن عبدالبر 
عنه وعن أبن علية قال وروی عن على ولا يصح عنه وذهب جور العاماء من 
الصحابة والتابعين ومن بعد إلى أنه لا يتبت حك الرضاع إلا بالارضاع فى 
الصغر وتقدم من سان ابی داود (وأت أم سامة وسائر آزواج انیم أن 
يدخلن علیپن بتلك الرضاعة أحداً من الناس حتی برضع فى المبد وقلن لعائفة 
والله ماندرى لعلها كانت رخصة من النى مشر لسالم دون الناس) وروی مسل 
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والنمائى وابن ماجه ع نأ سلمة (أنها كانت تقول ابی سائر آزواج الى ريق 
أن بدخلن علیپن أحدا بتلك الرضاعة وقلن لعا نشة والله ماندری» هذه رخصة 
أرخصها رسول الله كيه لسالم خاصة فا هو بداخل عليئا أحد بهذه الرضاعة 
ولا رائينا) وقال أبو الوليد الباجى قد انعقد الاجاع على خلاف التحريم 
برضاعة الكبير قالالقاضىعياض لان الحلاف إ عا كان أولا ثم اتقطع انتهى ثم 
اختلف العلماء:فى"السن الذى ختص التحر ی بالارضاع فيه على أقوال (أحدها) 
أنه حولان على طریق التحديد مرن غير زيادة فتى وقم الرضاع بعدها ولو 
بلحظة ل يترتب عليه حك وهذا مذهب الشافعی وأحمد وأبي یوسف وعد بن 
المسن واسحق بن راعويه وأبي عبيد وألى ثور وحكاه ابن عبد البر عن 
الحسن بن حی وحکاه ابن حزم عنابنشبرمة وسفیان الثورى وداود وا اہم 
وحکاه ابن عبد البر عن داود آضا 9 مخالف تقل النووى عن داود قال 
ابن حزم ورواهابن وهب عن مالك م دجم عنه » قال أصحانا وسترالولان. 
بالاهلة فان انکسر الشهر الأول اعتبر ثلائة وعشرون شرا بعده بالأهلة. 
ویکل المنكسر ثلائین من الشهر الخامس والعشرین قال ويحسب ابتداؤها من 
وقت اتفصال الولد بيامه وفال الرويالى لو خر ج نصف الود ثم بعد مدة خرج: 
باقيه فابتداءالحولينفى الرضاع عند ابتداء خروجه وحى اب کج فيه وجهين 
وحكى وجبين أيضا فيا لو ارتضع قبل اتفصال ججيعه هل يتعلق به حرم 
واحتج هؤلاء بقوله تعالى ( والوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين لمن 
اراد أن يم ارضاعة) وبقوله عليه الصلاة والسلام ( ما الرضاعة من الجاعة ) 
وهوف الصحيحين من حديث مسروق عن عانّشة قال ان عبدالبر وهو خلاف 
دواية أهل المدينة عن ماثمة ولكن العمل بال مصار على هذا انتهی ومعناه 
أن الرضاعة التى يحصل بها الرمة ماکان فى الصفر والرضيع طفل یقوته اللبن 
ويسد جوعه بخلاف ما بعد ذلك من الال التى لا يشبعه فيها إلا البز واللحم 
وما فى معناهما ويدل لذلك أيضا ما رواه الترمذى والنشاتى عر أم سامة 
قالت قال رسول الله مس (لايجرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء من الدی 
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وكان قبل الفطام) قال الترمذى ح ان گجیح وقوله فتق الامعاء بالفاءو التاء أى 
وسعپا لاغتذاء الى به وقت احتیاجه البه وروی الااارقطنى “رك طريق 

ايم بن جيل عن سفیان عن مرو بن دیناد عن ابن عباس قال قال رسول 

الله ما (لارضاع إلا ماكان فى الحولين) قالالدارقظى 4 نده عن ابن عبيئة 

غير اليم بن جيل وهوثقة حافظ انتعى وهذا الحديث نص فى هذه الماك 
( القول الثاني ) أنه عتبر حكه ولو کان بعد المولين هدة قريبة وهو مستمر 

الرضاع أو بعد يومين مر فصاله وهذا هو المشهور من ذهب مالك وق 

لقرية عندم أقوال قل أيام لسيرة وقيل ثهر وقيل ثمهران وقيل ثلا قال 

أو العباس القرطبی وكأنهالم رمه الله دشير إلى أنه لایشطم ااصبی‌دفعة و احدة 

فى يوم واحد بل فى أيام وعلى تدریج فتلك الأيام التى حاول‌فیما فطامه حكما 
حک الو أين لقضاء المادة عماودته اارضاع فیها (القول الثالث ) هدر 

ذلك بسنتین ونصف وهو قول أي حنيفة وجعل قوله تعال(وحله وفصاله 
ثلاثون شهرا)دالاا على تقدی رکل من ال والفصال بذلك کالاجل الضروب 

للمديئين وقال‌صاحبه و الشافعى هذه المدة للمحمو ع وقد دلقو له تعالى ( بر شعن 
أو لادهن حولين كاملين)على حصة الفصال من ذلك فصارت بقية المدة وهی 
ستة أشهر للحمل وهی أقله مع أن أبا حنيفةلايقول؟ كثرالجلسنتانو نصف 
وإعايقول إنه سنتان( القول الرابم) تقديره بثلاث‌سنین وهذا قول زفر كذا 
اطلق الاقل عنه غير واحد منهم صاحب الهداية وقيد ابن عبد البر عنه بان 

مجتزىء بالابن و لا يطعم ( القول الاءس ) انه إن فطم قبل الو لينفارضع بعده 

لا کون دضاعا ولو أرضع ثلاث سنين لم يفطم كان رضاعا حكاه ابن عبدالير 
تمن الاوذاعى وحسک أبضا عن ابن القامم أنه لو فطمته مه قبل المحولين 
واستغنى عن الرضاع قار ضعته أجنبية قبل عام الأو لین لم بعد رضاعاقال ابن 
عبد البر والحجة له قوله عز وجلل« فى الأو لیندن اراد انيم الرضاعة » مع ما 
دوىعن النبی لا (لا دضاع بعد فطام) (قلت) رواه الدارقطى من حديث 

لى هريرة ودواه ابن غدی فى الكامل منطريقعلى وجابر وكلباضعيفة والقول 


-۱۳/۸- 


بان الارضاع بعد الفطام قبل انقضاء مدة الرضاع اذا استغنى غن اللي لاحم 
لهروايةعناني <نيفة حکاهاصاحب اطدایقل الامسة #الحديث صرق ثبوت 
التحري>مبرضاعالكبيرومقتضى سياقه والمقصود منه ثبوت الحرمية أيضا [ ذ] 
لو لائبوت ام رمیتلاحصل‌مقصو دهامن دخو لاعليبا حالةمينتهاوا انكشاف بعض 
۳9 هذاقال من ا حم الرضاع للكبير إلا أن أ باالعباس الق طبی نقل 
غن داودأذرضاعة الكبير ترفع غرم المحاب لا غير 2 حي عنأينالموازاً ندقال 
لو أخذ بهذا فى الحجابة ) أعبهوتركه أحب إلى وما عامت من أخذ به‌عاما إلا 
عائشةثم قال وفيما ذكره ابن المواز عن عائشة أَمها ترى دضاعة الكبير محرعا 
عاما نظر فان نس حدیث الموطأ عنها انماكانت تأخذ بذلك فى الحجاب خاصة 
(قلت)لابستقي لعالح اقول شا الاه مع إباحة النكاح وهذا تناقض لا حاجة 
إليه وظاه ركلام القائلين بمذاالمذهب | ما ثبتوا برضاعةالكبير هل ماثبت برضاعة 
الصغير مرن الاحكام ولبسط ذلك موضع آخر والله أعل #السادسه € 
أجاب الجبورعر:. هذا الحديث بانه خاص بسالوامرأةأبى حذيفة کافتضاه 
م أمبات ت المؤمنين سوى عائشة رضى الله عنبن ودؤى الشافعى رجمه الله 
عن ام سامة أنها قالت فى الحديث كان رخصة لسالم خاصة قال الشافعی‌فاخذنا 

به يقينالاظنا حكاه عنه البيوق فى المعرفة وتال ما ممناداعا قال هذا لان الذى 
فىغير هذه الرواية أن أمباتالمؤمنين قل ذلك بالظن ورواهعن أمسامة بالقطع 
وقال ابن المنذر ليست تخاو قصة سالم [من] أن تكونمنسوخةأوخاصةلسالم 
وکذاحک الحطانيعنعامةأهل العلم آنبم ماو الامر فى ذلكعلى احد وجبيناما 
على الخصوص وإما على النسخ وقال ابو العباس القرطبى أطلق بعض الا *عاعلی 
جد ث سالم انه منسوخ واظنه کی التخصيص نسذا وإلا خقيقة النسخ لم 
تحص هنا على ما يعرف فى الاصول( قلت) كيف بريد بالنسخ التخصیص من 
بردد ينما ولم برد قائل هذا السكلام بالخ ما فپیه عنه 
القرطبى حتى بعسترض‌علیه ما ذکره واعا اراد به ان هذا الذى امرت 
به امراة الى حذيفة كان هو و لكل اجد ذلك الوقت 9 


-۱۳۹- 


مخ بعد ذلك لكن هذا يتوقف على معرفة التاريخ وأن ال الدالة على 
اعتبار الصغر فى وقت الارضاع متأخرة عن ذلك ودده أبن حزم أضًا أن 
قوها النبى ف کیف ا آرضعه وهو رجل كبير دال علی تأخره‌مادل‌عل اعتبار 
الصغر والله أعل # السابعة € استشكل أ أمره عليه الصلاة والسلام اياهابارضاغه 
لمافيه من التقاءالبشرتين وهو بحرم قبل أن يستكل الرضاع المعتبر وتصیرحرماله 
قال القاضى عياض ولعلا حلبته ثم شر بهمن غير نیکس ثديهاولاالتقت بشر تاها 
قال النووى وهذا الذى قاله حسن ويحتمل أنه عنى عن مسه للحاجة 6اخص ' 
بالرضاعة مع السکبر انتهی وجع لأ بو العباس القرطبى ذلك د ليلاعلى الاختصاص 
به لان القاغدة تحریم الاطلاع على العورة ولايختلف فى أن دی الحرة عورة 
لا يجوز الاطلاع عليه قال ولا يقال حكن أن يرضم ولا بطلم لانا تقول تفس 
التقام حامة النذى بالفم اطلاع فلا جوز انتهی ولم يعرج على ذكر ما تقدم 
عن القاضى من شر به بعد عاب وم يستصوب ابن حزم ذلك واقتفی كلامه . 
جوازه مطلقا فانه حكى عن بعضهم أنه قال كيف يحل للسكبير أن يرضع دی 
امرأة أجنبية ثم تقضه بقولمن قال ان. للا مة الصلاة عريانة بری الناس ثديها 
وخاصرما وأن للحرة ان تتعمدان ينكشف من شفتی فرجها قدرالدره البغلى 
تعلی كذلك وا نتكشف اقل من ربع بطنما کذلاك انتهی والحق ماذکرناه 
اولا من شربه وب وقد قال ابن عبد البر بعد حکایته قول رجل لعظاءشقتنى 
امرأة من لبنها وانا رجل هكذا رضاع الكبي رما ذکرعطاءحلب هاللين ويمقاه 
وأما ان تلقمه المرأة ندیه ک) يصنع بالطفل فلا لآ ذلك لا يحل عند جاعة 
. العلماء وقد جع فقهاء الأمصار على التحريم با يشريه الغلام اارضبع من 'لبن 
المرأة وان لم يمصه من دیپا انتبی واعتبر ابن حزم فى التحريم'لامتصاص من 
الثدى و حکاه عن طائفة # الثامنة © أطلق فى هذه ارواية قوله ادضعی سالا 
وقيده فى رواية جاعة عن اازهری بقوله س‌رضعات وقدقدمذکرذلك‌وبهذا 
قال الشافعی وهو رواية غن احمد بن حنبل قال ابن تيمية ف ‌الحرر امپاالذهب 
وبه قال ابن حزم وقیل لابد من‌سبم‌رضعات وقیل لابد من عشر وها مرویان 


سس م ۷ س 


و( کتاب الا يمان &_ 
عورم ل 


عن تمر بن الحطّاب قال « سعنی‌رسول الله وك انا أحلف 


0 ل وس ر 


۶ سر ار صو ١م‏ 2 سول و 3 
با بى فقال إن الله ينها ام ان حلفوا با با نکم قال گر فوله 
ما بحلقت عد ذا کر ولا ثراو عن سام عن أ بيه ( أن رسول الله 
کات او لے ر عو و۶ ۶ ا ا تم س رن 
ا عع تمر وهو يقول و الى وا بى فقال إن الله عر وجل 
و وت و دعصا لاا و 5 

ينب) کم أن تحلفوا با با كم» فذ کرهوعن تافم عن 


و ۳ 


۰ ره 8 ر جا ت واس راع شرب 2 5 4 ۱ 
ابن تمر ( أن رسول الله جكب اد رك نمرین اناطاب و هو يسير 


عن عائشة رضىالله عنما وذکر الشافعى انه لا يصح عنهاوانها كانت تفتى خمس 
وحكىابن عبد البر العشر عن حفصة وقال القاضى عياض انه شاذ وقيل یکتفی 
بثلاثرضعاتحكاه ابن عبد البر عن ابي يوسف وابی عبيدة وداودوحكاهابن 
حزم عن سليان بن سار وسعيد بن جبير واسحق بن راهويه واجمد يبرن 
حنبل وهو رواية عنه وبها قال ابن المنذر واستروح أبو العباس القرطى فقال 
ا مل ا فا عامت إلا داود وذهب أكثر العاماء إلى عدمالتقييدى ذلك 
والاکتفاء بقليل الوضاع وكثيره وبه قال مالك وأ بوحنيفة والوریوالاً وزاعی 
والليث بن سعد وحكى إجاع المسلدين عليه وهو الشپور من مذهب أحمد 
صدر به ابن التيمية فى.ا جر ر كلامه 
جور كتاب الامان )چ 
ها الحديت الائول که 

عن عمر بن الطاب قال 2سععنى رسول الله وأنا أحلف بای فقال إن 
اللہ عز وجل ينها ک أن محلفوا با باشک قال مر فوالله ما حلفت بهابعدذاكرا 
ولا آثرا » وعرن سالم عن أبيهه أن رسول الله مهم مر وهو يقول وأبى 


ل و ۸ ۱ 


٠‏ ا مه مس هزم سا و و۶ ص لے 
فا کاو م حالف با تن ول رنه 1 
ن افوا با فن کار حالفافلحلف بال أو | لیصمت» 
وق رو ايه | لس (من كان حالف وله کلف ال بال (٠‏ 


سس 
وی فقال إن الله عز وجل لماع ان تحلفوا با باك »فذ ک ه وعن نافع عن 
ابن ر «أن رسول اه وي درك مر بن الخطابوهو يسيرق دالب وهو 
علف هقال رسو لا إن الهينها كم أن مجلم ابا پاک فن كان حالما 
فليحلف بلله أو لیصمت» ( فيه )فواند # لول » اخ رجه‌من‌الطر بق الا ول 
مس وأبو داود مرن رواية ألى امن بن العبد من هذا الوجه من طریق 
عبد الرزاق عن معمر واتفق عليه الشيخان من طريق يولس بن يزيد 
وأخرجه مس من رواية عقيل ن خالد والنسائى وابن ماجه من رواية 
سفیان بن عبينة 4 والنسائى من رواية الز یری أر بعتهم عن ازهری ی 
عن أبيه عن ممر وف دواية عقيل ما حلفت مها منذ مت رسول الله وك 

ہی عنها ولا تکلمت بها ول يقل ذا كرا ولا آثراوأخرجه منالطريقالثانية 
سر واترمذى والنسائی من هذا الوجه من روا يةسفيان بن ن عيينةعن الرهرى 
عن سالم عن أبيه وذ كره البخارى تعلیقاً فقال بعد ذ كر الطريق الا ول تابعه 
عقيل والزييرى واسحق الكابى ء ن هرک وقال ابن عيينة ومعمرعن الزهرى 
عن سالم عن ابن مر سمع النبى ی مر انتهی وقدظیر بذلك الاختلاف 
على سال أو ازهری فى أن الحديث فى مسند مر أو ابن مر والاختلاف على 
ابن عبينة أيضا فا پور جعاده من طريقه من مسند ابن تمر حكادعنهم والد 
دحمهم اله فى شرح الترمذى ودواه تمد بن عبد الله بنيزيد بن المقرى وسعيد 
ابن عبد ال رمن الخزومی ود بن يحبى بن أي مر عنه باثبات مر وأخرجه 
من الطريق الثالثة البخارى من طريق مالك والشيخان من طريق اللبث ين سعد 
ومسل والترمذى والنمائى فى الكبرى من طريق عبيد الله بن مر ومسلأيضا 
من طريق أيوب المختياني والوليد ن كثير واسمعيل بن أمية والضحاك 
ابن عمان وابن ابی ذب وعبد الكريم الجزدى تمعتهم عن افم عن ابن مر 


NT 


ورواه آبو داود عن , أحمد بن يولس عن زهير عن عبید الله بن تمر عن نافع 
عن أبن مر عن مر وجعل الزی فى الاطراف رواية عبد الكريم ازری 
عند مسلم باثبات مر واي كذلك وقد ظبر ال ختلاف فيه على نافع کسالم 

# الثانية € فيه النهی عن اللف بالأباء ولا مختص النبی بذلك بل يتعدى الى 
كل مخاوق رطذا قال عليه الصلاة والسلام فن كان حالفافلرحاف باك أو ليصمت 
وف الصحيحين منروايةعبدالله بن دينار عن ابن مر قال قال رسول الله َي 
من ان حالفا فلا حلف إلابالله وکانت‌قر یش‌تحلف‌با بائبافقال لاتحلفوا ابانکم 
E‏ النسائى من حدیث ای هر بر تل 6ل رسو لاش( لاتحلفوا با ائم 
ولا مہا ولا «الانداد ولا تحلفوا باه الا وأنم صادقون) وهو عند أبى 
داود أيضا فى رواية ابن داسة وابن العبد وليس فىرواية اللؤلؤى و إا خص 
فى هذا الحديث الا باء بالذ کرلامرین(آحدها)وروده على سبب وهوسماغه عليه 
الصلاة والسلام مر رضى اله عنه يحلف بأبيه(ثانيهما)خروجه مخرج الغالب 
لاأنه لم يكن يقع منم الحلف بغير الله الا بالا باء يدل ذلك قوله فى الرواية 

. المذكورة قريبا وكانت قريش تحلف با بائها فقال لا تحلفوا با باشکم‌وقد بين 
حکم غيره فقال من کان حالف فلايحل إلا باللهموقدا ختلف العلاء فى أن الحلف 
بمخلوق حرام أو مكروه والحلاف عند المالكية والمنابلة لكن للشپور عند 
المالكية الكراهة وعند الحنابلة التحريم وبه قال أهل الظاهر ويوافقه 
ما جاء عن ابن عباس (لان أحلف بالله تعالى مائة مرة فا ثم خير من أرف 
أحلف بغيره فابر )وقال ابن عبد البر فيه أنه لا جوز الحلف 
بغير الله وهذا أمر مجتمع عليه نم قال أجم العاماء على ار اليمين بغير الله 
مکروهة مرو عنها لا جوز الحلف لأحدبهاواختلفوا فىالكفارة إذا أحنث 
فأوجبا بعضهم وأباها بعضیم وهو الصواب انتبی وتال الشافعى أخشى أن 
یکون اطلف بنیر الله تعالى معصية قال أصحابه أى حراما و اما قالوا فأشار 
إلى تردد فيه وقال إمام الحرمين الذهب القطم بأنه لیس بحرام بل مکروه ولذا 
قال النووى فى شرح مسل هوعند اننا مكروه وليسبحرام ويوافقه تبويب 


س۱)۳- 


الرمذى علیه کر اهية الحلف بغير الله وقيد ذلك والدی رحمه الله ق‌شرح 
الترمذى بالحلف بغير اللات والعزی وم غير مل الاسلام فما الحلف بنحو 
هذا فهو حرام وكأن ذلك لاما قد عظمت بالعبادة وقد قال أصحابنا إنه لو 
اعتقد الحالف بالفلوق فى الحاو ف به‌من التعظيم مايعتقده فى الله تعالى كفر 
وعلى هذا حمل ماروى أن النى ما قال(من حلف بغير اللهفقدك فر ) انپی 
لم اللات والعزى كافر لآن تعظيمها لآيكو ن إلا للعبادة مخلاف 
الا نبياء والملائكة والكعبة والاباء والعاماء والصالمين لمعنى غير العبادة 
لاحم فيه لكو الف به مكروء أو جرع كل اعلاف ل ذلك لودود ای 
عنه وحكمته أن جقيقة العظمة مختصة بلله تعالىكم قال تعالى( الكبرياء ردائى 
والعظمة إز ارى)فلا ب ينبئى مضاهات غيره به فى الا فاط وان تردتلك العظمة 
المخصوصة بالا4العبود» وأماالحلف بالنصرانية ونحوها فلا أشك فى أنه كفر 
۱ ان تعظيمها بای وجه كان يقتضىحقيقتها وذلك كفر الا أن تأولا مالف 
أنه أراد تعظيمها حين كانت حقا قبل نسخها فلا أكغره حيتئذ ولك نحم 
عليه بالعصيان لبشاعة هذا اللفظ والتشبه فيه بأهل الكفر والضلال وا 
انتبىوهذا الحديث الذى ذکره أصحابنا رواه الترمذى عن ابن مر أنه 
سم رجلا یقول لا والكعبة فقالابن عم لاتحلف بغير الله فانی “معت رسول 
الله مج تقول من حلف بنیو الله فد کنر أو أشرك وتال الترمذى هذا 
حديث حسن وأخرجه الام فى مستدركهوقال إنه بح على شر طالشيخين 
وهو فى سان أي داود فى دواية ابن العبد دون رواية الثؤئؤى وقالالترمذى . 
تفمير هذا الحديث عند إعض أهل العم أن قوله كغر أوشرك على التغليظ 
والححة فى ذلك حديث ابن عمرإن الله ينها ک أن ا ا | بالكم وجنت 
أي هريرة من حلف فقال فى حلفه واللات والعزى فليقل لاإله الا الله وهذا 
مثل ماروى عن النبى مق أنه قال ( الرياء شرك )ققد فسر أهل الم 
هذه الأية ( من کات برجو لضاه ربه فلیعمل عملا) الا بة قال 
لايرائى انبی وقال ابن العري يريد به شرك الأعمال وكفرها لبس 


تت 


شرك الاعتقاد ولاکفر هكقوله عليه الصلاة وااسلام من بق من مواليه فقد 
كفر و نسبة الكفر إلىالنساء؛ وى مصنف ابن أبى شيبة عن الحسن قال مر مر 
بالربير وهو يقول لا والكعبة فرفع عليه الدرةوقال الكعبة!! لاأملك تطعمك 
ونداك: وعدا اطع رفن مكرمة قال ون E‏ نت قوما<ديثا فقلت لا 
وأبى فقال رجل من خلفىلامحلفوا با باكم قال فالتفت فذا رسول افو 
فقال (إن أحدکحلف بالمسيح لهلك والسیم خير م ارو 
وغن كبحب الا حبار أنه قال انم تشركون قالوا ږوک يف يأب 
اسحق قال حلف الرجل لا وأبى لا وأبيك لا لعمرى دای با وحرمة 
المسجد لا والاسلام وأشباهه من ال لقول وعن القاسم بن خيمرة قال (ما الى . 
حلفت حباة رجل أو بالصليب ) رواها كلما ابن أبى شيبة «الثالثة» ازقلث.. 
كيف امع بين هذا الپی وبين قولهعليه الصلاة وااسلام فقصة الا عرابي 
أفلح وأبيه إن صدق (قلت)أجدب عن ذلك الحديث بأجو بة(أحدها) تضعيف 
ذلك الحديث و إن كان فى الصحیح قال ابن عبد البر هذه لفظة غير محفوظة 
فى هذا الحديث من حدیت من حتج به وقدروى هذا الحديث‌مالك وغيره 4 
يقولوا ذلك وقد روى عن اسماعيل بن جعفر هذا الحديث وفيه أفلح والله 
ان صدق ودخل الجنة والله إزصدق وهذا ول من رواية من روى (وأبيه) 
لامها لفظة منكرة تردها الا ثار الصحاح انهى ولبذا قال بعضهم ان قوله 
وأبيه تصحيف من بعض الرواة وإنما هو والله (ثانيها) قال‌النوویف شرح م 
جوابه أن هذه کامة رى على اللسان لايقصد بها اليمين ( ثالئها ) أنه 
منسوخ قال القاضى ا بكر بن العرني دوی أن النى وبي كان محلف ابه 
حتى سى عن ذلك وقال ابن عبد البر أيضأ هذه لفظة از‌صحت فپی‌منسوخة 
لنبيه عليه الصلاة وااسلام عن الحلف بل باه وبغير الله وقال الشيخ زک‌الدین 
عبد العظيم المنذرى وهو ضعيف لعدم تحقق التاریخ ولا مكان ا مم(قات) لو 
صح ماذکره ابن العربى لكان دليلاعلى النسم (رابعها) أنه عليه الصلاة والسلام 
أضمر فيه اسم الله که قال: لاورب أبيه والنعى إا ورد فيمن لم يضمر ذلك 


ج 6 ۱ سم 


بل قصد تعظم أبيه على عادة العرپ ( خامسها ) أن هذ مكلة طا استعالان فى 
كلام العرب نارة قصب بها التعظيم وتارة يرريدون بها تأ كيد الکلام وتقوزيته 
دون لقمم ومنه قول الشاعر : 
أطيبسفاها من‌سفاهة رأیها لأهجوهالما هجتتیحارب 
فلا وأبیپا انی بمشیرنی ‏ وتفسی عنذاك القام راغب 

وال أن قبم م باي من ېجوه على سبيل الاعظام للثقه فى أمثلة عديدة ذكر 
هذه الآجوبة ما عدا الا ول الحطابى © الرابعة # قال النسووی إن قيل فقد 
۱ أقدم الله تعالى بممخاوقاته فانه قال تعالى (والصافات صفا . والذاريات . والطور) 

اواب أن لله تعالى أن يقسم يما يشاء من تخلوقاته تنبيها على شرفه انتهی 
وتعبيره بقوله(لله)متكرواو قال إن الله يقسم بما شاء لكان أحسن وف‌مصنف 
ابن ألي شيبة عن میمون بن مهران قال إن الله تعالى يقسم با شاء من خلقه 

وا ا قم إلابلله #الحامسة» قول مر رضى اللهعنه ماحلفت بها 
بعد ذا كراً ولا ۲ ترا هو بالمد وبكيسر الثاء اللثلثة أى حاكيا له عن غيره أى 
ماحلفت بها ولاحکیت عن غیری أنه حلف هایقال 1 برت.اطدیث إدا ذکرته 
عن غيرك ومنه ما قىل قولهتعالى (أو أثارة من عل) وبدل لذلك فق رواه 
لم ل تقدمت ولا تکلمت,پا(فان‌قلت) الحا کی لذلكعن غيرهليس حالما به(قلت) 
وذ أن كون العاملفيه حذوفاً أى ماحلفت بها ذاكرا ولا ذکرته 1 برآوان 
تضدن حلفت معنی لقت أو قلت أو نحو ذلك ما يصلح العمل فیهما ا قد 
ذكر الوجهان فى قول الاجر :علفتّهاتيناوماء بارذا ».. إما أن يقد رسقيتهاوإما 
آن بضمن علفتهامعنی آنلنهاو ماأشبهوقدد : كركبذا الس الو<وابهوالدىرحمه 
الله ف‌شرحالنر‌ذی(غان قلت) ٍذا تورع عن اانطق بذلكحاكيالهعنغيره فکیف 
نطق بها كبالهعن نفسه( قلت)حكايتهله عن نفسهمن ضرورة تبليغ هذه القصة 
وروا يتهاواً بضافقدير بدنفی جكابة کلام | مالف به بمدالنپیعلهو مادو فا عاحاف به 


م ٠١‏ - طرح تریب سايم 


NS‏ ا 


قبل النبى عنهوجء زوالدى رحمه الق معیقو له( ثرا) وجبينآخرين (أحدجما) 
أن بکون معناه مختاداً قال آثر ألشىء اختاره وعلى هذا قنکون قوله ذاکر؟ 
من ال کر بالفم خلاف النسيان أى ماحلفت بها ذاكرا اليحين غير مجبر ولا 
مختار مریدا لذلك ( ثانيبما ) أن یکون معنی قوله آثرا أى عی‌طریقالتفاخر 
الا" باه والاكر 'مطميقال آ ثره أى أ كرمه لكن على فادة العرب فى النطق 
بذلاك لا على سبیل التعظيم والااکرام ‏ السادسة قو لافليجلف باللهفيها باحةة 
ا لاف بالله ولیس الراد بهن | النفظ خصوصه بل كل مايطلق على اللهتعالى. من 
ائه المسنى وصفاته العليا ينعةد. اليمين باطلف به وهذا بنع عليه وا 
وقع الكلام والتفصيل فى ألفاظ استعملت فى حق غير الله تعالى ودلك مبين فى 
کت الفقه ‏ السابعة € استدل به عنى أن اليمين لا ينعقد فى اطلف بالني 
وكا ولا تم بباكفارة لا مره عليه الصلاة والسلام بالصمتعن الحلف بني 
الله وهذا هو المشبور من مذاهب العثماء وهو مذهب احمد بنحثبل وعنها 
رواية أخرى فى هذه الصورة الخاصة دون بقية الخاوقات بالانعقاد ووجوب 
الكفارة وجزم به ابن العر بى عنه وعلله بأنه حلف جا لايم الايمان[ إلابه] 
فوجبت عليه الكفارة کاللف باه ثم رده ابن العربی بأن الايمان عند 
أحمدلا نم الا بفعل الصلاة ومن تركبا متعمدا كقزر فیلرمه اذا حلف بها 
أنتلزمه الكفارة إذاحنث ولميقل بهلؤالثامنة6فيه ججةعل ألى سنيفة والحنايهه 
فى قوطم ان إدا قال ان فعلت کذا فهو يهودى أو نصراق أوكاقر فبىعين 
تجب بها الكفارة اذا فعل ما من تسه منه وج الاحتجاج بهعليهم أنلم يحلف 
فى ذلك بالله تعالى فكيف يحب عليه الكفارة اذا حنث فيه مع ورود النبى عن 
الحلف بغير امهل تقد مین وهذا قال مالك والشافعى وغيرها اه لیس‌عیناولا 
كفارة فيه وسياًتنلذلكمزيد إيضاحف الخديثالناهن «التاسعة € فيه انه[اذا] 
قال اقسمت لافعل نکذا وكذا لا تكونٍ عینا لانه لم يحلف بالله تعالىو به قال 
الشافعى وفال مالك واحمد ان نوی بالله او بصفة من صسفاته كان عينا والافلا 
وقال ابو حنيفة هو عين مطلقا العاشرة € وفيه اناطاف‌بالامانة لیس ینا 


2 O 


چام ع ع لیے ا یه ١‏ 
وعن هيام عن الي هر يرة عن النی ا قال : ( یت الم 


5 -5 .5ه o.‏ ے سے تاس اس # « عار سا ص سم دوج و 
نسعة و تسمن ! م مائة الاواحدا من احصاها د خل‌النة إنه 


يم ي ی 
ور يحب الو ر » 


لانتفاء الاسم والصفة وه قال الشافعی حکاه عنهالحطالى والذىفى كت باصمابنا 
انهاذاقال عنى امانة الله لافعلن كذا وأراد الفين فهو عين وإناراد غيراليمين 
کالعبادات فليس يمينا و إن اطلق فوجپان آگحپما انه ليس عینالتردداللفظوقد 
فسرت الامانة فى قوله تعالى ( انا عرضنا الامانة ) بالعبادات وقال المالكية 
يكره الحلف با مانة الله وفیه الكنمارة انقصد الصفة وقالا ناب ان‌قالوامانة 
الله فپو میں وان قال والامانة لم يكن يمينا الا ان ینوی صفة الله وعن اجمد 
رواية اخری انه ین مطلقا وحكى اطابی عن اصاب الرأى أنه اذا قال 
وأمانة الله كان يمينا وارمته الكفارة فيها وفى سان أبى داود عن بريدةرضى الله 
عنه قال قال رسول الله مايه ه من حلف بالامانة فليس يمينا > 
۱ -ل[ الحديت الثانى :4ه 

وعن هام عن أبى هريرة عن النبى مي قال « ان لله تسعة وتسعين اسما 
مالة الا واحداً من احصاها دخل الجنة» انه وتريحب الوتر > ( فيه ) فوائد 
# الاول € اخرجه مسل‌من هذا الوجه من طريق عبد الرزاق عن معمر عن 
هام واخرجه مسل ايضا من طريق ابوب السختيانى والترمذىمنطريقهشام 
ابن حسان كلاهاع ند بن سير ين وليسفيه(انه وتريح ب الو تر)واخر جهالشيخان 
والترمذى من طريق سفيان بن عبينة والبخارى والرمذى والنسائى منطريق 
شعيب بنأبي حمزة كلاها عن أبي الرناد وأخرجه.ابن ماجه من طریق مومى 
ابن عقبة لاما عن الاعرج لائتيم عن الي هريرة ولفظ 
البخارى من طريق ابن عيبنة لا محفظپا أحد إلا دخن الجنة وف لفظ 
مب من طريقه( ومن حفظبا) وف لفظ له( أحصاها) وساقها الترمذى من . 


-/ع۱ب 


طریق شعيب بن ألى حمزة فقال ( هوالله الذى لا اله الا هو ارجن الرحيم 
الملك القدوس السلام المؤمن المهيمنالعزيز الجبارالمتكبر الخال قالبارىء الصور 
الخفار القبار الوهاب الرزاق الفتاح العليم القايض الباسط الحافض الرافع المعز 
المذل المميع البصير ا جك العدل اللطيف البير المايم العظیم الغفور العلى 
الكبير الحفيظ المقيت الحسيب الجليل الكريم إلرقيب الجيب الواسم المكيم 
الودود الجيد الباعت‌الشپیدا ال وكيل القوىالمتينالولى الميدا حضى المبدىء 
المعيد الحبى المميت الى القيوم الواجد الماجد الواحد الصمد القادر المقتدر 
المقدم | 1 خر الأول الآخر 7 الباطن الوالى المتءالى البرالتوابالمنتقم العفو 
ارژوف مالك الملك ذو الجلال والاكرام المقسط الجامعالغنىالمةنى المانع الضار 
النافم الثو ر اطادی البديع الباق الوارث الر ف الم مور ) وقال الترمذى هذا 
حديث غريب حدثنا به غير وأحد عن صفو ان نصا مین الولیدن مس شا 
شعيب عن أبي حمزة قال ولا لعرفه لا من حديث صفوان بن أني صاخ وهو 
ثقة عند آهل الحديث وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن ايهر برقعن 
النى ْو لانعر ف فيه کثیرشی»-۷- من‌الر وابات كر الأسماءالحسنى إلافىهذا 
۱ الحديث 0 روى آدم بن إياس هذا الحديث باسناد غیرهذا عن أيه برعن 
الني جي وذكر فيه الأسماء وليس له إسناد صحيح ثم قال ورواه أبو اليان 
عن‌شعیب‌عن ي جمزة عن آي الزناد و بذکر و ه اس ء( قلت)وأشار بذاك 
إلى رواية البخاری وكذلك لیذ ذكر !لا عاء فى رواية النساتى من طریق لین 
عياش عن شعيب وساقبا ابن ماجه من طریق مومیبن‌عقبةعن الا عرج ولفظه 
(منحفظب دخل الجنة الله الواحد الصمد) فذكرها مع "مدیم وتأخير ودكر البار 
بدل البر والراشد بدل الرشيد وزاد ذكر اميل والرب والمبين والبرهان 
والقديدٍ والواق وذى القوة والقائم والدائم والحافظ والناظر والسامع والآبد 
والعالم والصادق والمنير والتام والقديم والوتر والأحد وزاد على المدة أربعة 
أسماء فامها عنده مائة وثلائة إلا أن مجمل قوله ذو القوة المتين اسما واحدا 
ويجعل قوله الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن لهكفوا أحد ء تابعا لقوله الصمد 


۳۹ 


فیکون مائة وأحدا وأسقط بعض ما ذکره الت رمذى وکرر ذكر 
٠‏ الصمدذكرهأولاوا خرآفهى حينئذعنده مائة وقال فى آخره قال زهير أأى وهو 
رواية عن موسى بن عقبة فبلغنا عن غير واحد من أهل العلم أن أولها 
یفتح بقول لا اله إلا الله وحده لاشريك له له الاك وله اج 
بيدهالحير وهو على كل شىء قدير لا إله الا الله له الاسماء الحسنى 
وذكر النووى فى الاذكار رواية الترمذى وح عليها بالحسن وذكرانه 
دوی المقيت بالقاف والتاء المثناة | خره والمغيث بالغين المعجمة والثاءالمثلثة 
آخره وروی القریب بدلالرقبب وروىالبين بالموحدة بدلالين بالمثناة[من] 
فوق قال و الشپور الثناة وقال ابن حزم جاءت أحاديث فى إحصاءها مضطربة 
لا يصح منبا شیءأصلا # الثانية که قوله(ٍنث تسعة وتسعين اسما) قالالنووى 
واتفق العلماءعلأنهذا الحديث لیس فيه حصر لا امه سبحا نه و تعال‌فلیس‌معناه انه 
ليس لهاسياءغيرهذ هالتسعة و التسعين وا عامقصو دالديث أنهذهالتسعة والتسعين 
من احصاها دخل الجنةفالمراد الآخيار عن دخول المجنة باحصائها لا الاخبار 
بحصر الأسماء ولهذا جاء فى الحديث الآخر( أسألك بکل‌امم هولك ميت 
به تفسك أو أنزلنه فى كتابك أو علمته أحدا من خلقك أو استأثرت به فى 
عل الغيب عندك ) قال وقد ذكر الحافظ أبو بكر بن العربي المالكى عر 
بعضهم أنه قال لله تعالى الف امم قال ابن العربی وهذا قليل فيها( قلت)تمة 
كلام ابن العربي ولو كان البحر مدادا لنفد البحر قبل أن تنفد أسماء ربى ولو 
جئنا بسبعة أبحر مثله مددا قال أبو العباس القرطى وهذاكقول القائل لزید 
مائة د ينار أعدها للصدقة لايفهم منه أنه ليس له مال غير المائة دينار وانما 
يهم أن هذه المائةهى التى أعدها للصدقة لا غيرها انتبى وخالف فى ذلك 
ابن حزم الظاهری فقال ان اسماء الله تعالى لا تزيد على تسعة وتسعين شيشا 
لقوله عليه الصلاة والسلام ٠ائة‏ إلا واحدا فننى اازيادة وأبطلها لكن بر 
عنه‌عا نفعل تعالی(قلت) قوله مائّة إلا واحدا جرد نأ كيد لقوله تمعةوتسعين 
لجواز اشتباهها فى الط بسبعة وسبعين ولم يمد شيا زائد! على ما تقدم حتى 


0 ١ سس‎ 


تقول إن هذا اللفظ فيه نی‌اريادة وإبطاها وقد تقدم أن المقصود الاخباد 
بأن من أحصاها دخل الجنة وما قبله موطىءلهوالله أعلم «الثالثة» فال القاضى 
عیاض لعيين هذه الأسماء ل خرج فى الصحبحين وخرجه الترمذى وغيرهوفيها 
اختلافءثبتت أسماء فى رواية وى أخرى أسماء آخر خالا وقد اعتتى مض 
أهل العلم بتخريج ممما فى صكتاب الله مفردا غير مضاف ولا مشتق من 
غيره كقادر وقدير ومقتدروملك الناس ومالك وغليم وطالم الغيب فلم تبلغ 
هذا العدد واعتی آخرون بذلك فحذفوا التكراد ولم يحذفوا الاضافات 
فوجدوها على ماقلوا تسعة وتسعين فى القرا نكاذكر فى الحديث لكنه على 
ام لاعلى تفسيرها فى ادیت واعتنى أ خرون مجمعها مضافة وغير مضافة 
ومشتقة وغير مشتقة وما وقع منبا فى هذا الحديث على اختلافبا وق غيره 
من الأخاديث وما أجم عليه أهل ال على إطلاقه فبلئها أضعاف هذا العدد 
المذّكور فى الحديث وقيل إن هذه التمعة والتسعين عتفية فى جلة أسماء الله 
تعالی الاسم الأعظم فيها وليلة القدر ف السنة اننهی : ولا ذكر ابن حزم أن 
الاحاديث باحصائها مضطر بة لم تصح قال وإنما خذ من نص القرآن وماصح 
عن النى وي قال وقد بلغ إحضاؤها الى مایذکره وهی الله اون اوحم 
العليم الحكيم الكريم العظيم الحليم القيوم [ذو]الاكرام السلام التواب الوب 
الوهاب الا له القریب السمیع الجیب الواسم المزیز الشاکر القاهر الاخسر 
انظاهر الكبير الخبير القدير البصير الغفور الشکود المُفارالقبار الجبار المتكبر 
المصور ابر المقتدر البارىء العلى الیالوی القوى ال حىا جي د الجيد الودود 
الصد الأحد الواحد الأول الأعلى المتعالى الحالق الحلا ق الرزاق ال قاللطيف 
روف عفو الفتاح المتين المبين المؤمن المهيمن الباطن القدوس المالك مليك. 
ال کر الآعز السيد شبوح وترحنان جيل رفیق المعسر القاپش الباسط 


الافى المعطى المقدمالموخر الدهر هذا آخر ماذكره وجلته أربعة وتمانون 


# ارابعة 4 أورده البخارى فى حكتاب الفروط وبوب عليه مايجوز من 
الاشتراظ والثتبافی الأقرار والشروط التى يتعارفها الناس بينهم وإذا قال مائة 


۱ ۱ ۱6- 
لا وا حدة و انتینفال: وفال این‌عون عن این سین قال رجل لكريه [ أدخل ركابك] 
أن لم آرحل‌ممك يوم كذاوكذا فلك ماثةدرهم فل يخرجفقال شریح من شرط 
على نفسه الما غير مكره فهو عليه وقال يوب عن ابن سيرين إن رجلا باع 
علعا ماوقال ٍن! آزك الاربماءفلیس بدى وبينك بيع[ فلم ی ]فقال‌شر للمشترى 
أنت أخلفت فقضیعلیه(قلت) وكأ ن‌البخاری قصد الاستدلال»عل ان الکلام 
إغا يم با خزه فاذاكان فيه استثناء أو شرط عمل به وأخذ ذلك من قوله 
.ماأة الا واحدا وهو فى الاستئناء مس فاو قال فى البيع بعت من هذه الصبرة 
ماثة صاع إلا صاعا صح وحمل به وکا بائبا بتسعة وتمعين ولایو خذ بأول 
کلام»وبلنیآخره لكن فى استنباط ذلك من هذا الحديث نظر لان قوهماثة 
إلا واحدا إنما ذكر تا كيدا لا تدم فل يستفد به فائدة مستا نفة حتى ستتنط 
عنه هذا الحم لجصولهذاالمقصودشوله تسعة وتسعين إسماء نعم كان بصع إيراد 
هذا الكلام الثانى منقطعا من الأول وحینگذ فيحصل به هذا الفرض وأما 
الشروط فليست صورة الحديث ولاناس خلاف كثير فى تصحيح الشروط . 
وإبطاها والتفصيل فيهاوذلك مقرر فى مواضعه من كتب الفقه وغيرها وا 
أعل # الحامسة € قال أو العباس القشيرى فيه دایل على أن الامم هو المسمى 
إذ لو كان غيره كانت الا عاء لغيره كقوله تعالى ولله الاسماء السی وال أأبو 
العباس القرطى الاسم فى العرف العام هو الكلمة.الدالة على أمر مفرد وبهذا 
الاعتبار لافرق بين الأأمم والفعل والحرف إذ كل واحد منهما بصدق عليه 
ذلك الحد فلا فعل ولا حرف ف العرف العام واغا ذلك اصطلاح النحو بين 
والمنطقيين وليس ذلك الان من غرضنا »وإذا فبنت هذا فبمت غلط من قال ٠‏ 
إن الا سم هو المممى حقيةة كا قالته طائفة من جال الحشوية فانهم صرحوا 
بذلك واعتقدوه حتى أل مو! على ذلكأن من قال (سم)مات ومن قال( نار) 
احترق وهؤلاء أخس من أن يشتغل مخاطبتهم وأما من قال منالنحويينومن 
المتكامين.الاأسم هو المسمى فل بربدو: ذلك ولا أرادوا أنه هو من حيث 
أنه لايدل إلا عليه ولا شید الا هو فان كان ذلك الأدم من الا سماء الدالة 


رای تعدا 


على ذات السمی دل علیها من غير مزید أهر آخر وان كان من الا عاء الدالة 
على معنی زائد دل على تلك الذات منسوبة الى ذللك الرائد خاصه دون غيره 
وبان ذلك أنك اذا قلت زيد مثلا فو يدل على ذات «تشخصة فى الوجود 
من غير زيادة ولا تقصان فلو قات مثلا(العالم) دل‌هذا على تلك الذات منسوبة- 
الى العم وكذلات لو قلت الى دل ذلك على قات هع إضافة مال الیها ومن 
هنا صح عقلا أن تكثر الا ماء الختلفة على ذات واحدة لابوجب تعددا فيها 
ولا تكثيرا وقد غمض فهم هذا مع وضوحه على بعض أمة المتكلمين وفرمنه 
هربا من ازوم تعدد فى ذات الاله حتى تأول هذا الحديث أن قال إن الاسم 
فيه برأدبه التسميةورأى أنهذا يخلصه من التكثير وهذافرادهن غيرهةر إلى غير 
مفر وذلك ان التسمية تماهى وضع الاسم أوذكر الاسم فهى نسبة الاسم الىهسماه فلا 
قلنا إن الله تسعة وتسعين تسمية اقتضى ذلك أن يكون له تسعة وتمعون انها 
ينسبها كلها اليه فبقى الالرام بعد ذلك التكلف والتعسفثم قالوقد يقال الاسم 
هو السم ls‏ التى هر الا سوقد تطلقو زادبها الى 
.م قيل ذلك فى قوله تعالى ( سبح اسم بك الال ی سبح ريك فأريد 
بالاسم المسمى انتبى ووجدت لشيحنا الامام بهاء الدين أحمد بنشيخ الاسلام 
تقی الدين السبکی فى شرحه على مختصرا بن الحاجب فى هذه المسألة حقیقا 
حمنا فقال وجه التحقيق فبها على ماتلقيناه هن آفواه مشايخنا أن يقال اذا 
معيت شيئاً ياسم فالنظرفی ثلائة أشياء ذلك الاسم وهو الفظ ومعناه قبل 
التسمية و ۳۹ بعد التسمية وهو الذات التى أطلق الل ظعليباو لذاتوالافظ 
. متغايران قطعا والنحاة إغا يطلقونعلى اللفظ لا نبم |قادکمون الالفاظ 
وهو غير المسمى قطعاعند الفريقين والذاتهىالمسممعند الفريقين ولیس‌هو 
الاسم قطعا والحلاف فى الآمر الثالث وهو معنى اللفظ قبل التلقيب فع لي 
قواعد المتكامين يطلقون الاسم عليه ويختلفون فى أنه الثالت أولا والحلاف. 
عندم حينكذ فى الاسم ا معنوىهلهوالمسمى أولا » لاف الاسم اللفظی وأما 
النحاة فلا يطلقون الاسم على غير اللفظ لان صناعتهم إا تنظر فى الالفاظ. 


ب 6۳ ~— 


لاينازع و فى ذلك ولا ينع هذا الاطلاق لانه إطلاق اسم المدلولعلى 
ویزید شیئا اخر دعاه عل الكلام إلى حقبقته فى مأ الا ماء والصفات 
وإطلاقها على البارى تعالى على ماهو مقرر قق 1 ول الدين ومثال ذلك . 
إذا قلت عبد الله أ تف الناقة فالنحاة بریدون باللقبلظ انف الناقة والمتكاحون 
يريدون معناه وهو مايفوم منه من‌مدح 3 ذم وقول‌النحاة إناللقف ويعنون 
به اللفظ مشعر بضعة أو رفعة لابنافيه لآن اللفظ يشعر بدلالته على المعنى 
والمعنى فى المقيقة هو المقتضى للضعة أو ارفعة وذات عبد الله هى الملقت 
عند الفريقين فپذا تقح محل اللاف فى هذه المسألة فليتأملفانه تتقیح‌حسن 
وبه يظبر أن الخلاف فى أن الاسم‌السیأو غيرهخاص ذا اء الا" علام المشتقة 
لای كل اسم والمقصود به إا هو المسألة المتعلقة بأصول الدين که 
أشرنا اليه انتبى # المادسة ‏ قال [بو العباس القرطى بعد كلامه المتتقدم 
إذا تقرر هذا ظفهم أن أسماء الق سبحانه وتعالى وإن تعددت فلا 
تعدد فى ذاته ولا تركيب لاعقليا كتركيب الحدودات ولا محسوسا 
کت ركين السمانيات إا تعددت أمماء ه تعالى حسب الاعتارات الزائدة عللى. 
الذات ثم هذه الامماء من جبة دامع ی آربعةآضر ب( فنها) ما بدل‌عن الذات 
جر دة كاسعه (الله) تعالىعلى ول من ول أنه عل غير مشتق وهو اثلیل‌وغیره 
لاه يدل على الموجود الق الوسوف صفات الجلال وال كال دلالة مطلقة 
غبر مقبدة شد ولا ه اه شهر أممائه حتی مرف کل أسمائه به فيقال ار حن 
اسم الله ولا قال الله اسم الرحمن لان العرب عاملته معاملة الامماء الاعلام 
فى النداه فجمعوا بينه ودين باء الاداء ولو كان مشتقالكانت لامهزائدةو حینگذ 
لا بجمم بينه ويينهافى النداء كالا تقال ياالحارثولا ياالعباس (ومنها) مإيدل على 
صفات المارىء تعالى الثابتة له کالعام والقادر والسميعو النصير (ومنها )ما بدل 
على إضافة أمرما له كالالق وارازق(ومنها)ما يدل على سلب‌شیءعنه كالقدوس 
والسلام وهذه الأقسام الا ربعة لازمة منحصرة ة دائرة دين النفى والاثبسات 
فاختبرها جدها كذلك انتهى # السابعة € وفيه أن أسماء الله تعالى توقيفية 


)و 


مجوز أن بدمی إلا عاسمی به‌نفسه و إليه ذهب الشیخ أو الحسن الاشعرى 
وفیل يجوز تممیته يما بلیق به وقيل إن وردالفعل بذلاك‌وم بو تقصاواغلاف 
فى ذلك مقرر فى عل أصول الدين © الثامنة € فيه جواز الحلف مجميم أمماء 
اله تعالى المتقدم ذكرها لقيام الدليل على أنهاأسماؤه واندراجماف‌فوله فلیحلف 
الله فا نه ليس المراد هذا اللفظ بمخصوصه بل كل ما أطلق عليه تعالى من أممالّه 
الحسنى وصفاته العلیا كا تقدم بیانه وطذا المعنى أورد الشيخ رجه الله هذا 
الحديت فى كتاب الاغان وكذا استدل به على ذلك ابن حزم وهو ظاهركلام 
الحنفية والمالكية وهو وجه عند الشافعية حكاه ابن کج أن الحلف بأى اسم 
كان من أسماء الله تعالى التسعة والتسعين صريح ومقابله وجه غريبٍحكاه ابن 
كج أيضا أنه ليسف الاسیاءصربیح ف الخحاف إلا( الله) والشپور عندث اتقام 
الامماء الى ثلائة أقسام وكذا قال انا بلة(أحدها) ما ختص نه تعالى و لايطلق 
فى حق غيره كالله والرحمن ورب العالمين وتحوها فتنعقد بها اليين ولوأطلق أو 
نوىغير التعالى (ثانيها)ما يطلق عليهوعلى غيره لکن الغالب اطلاقهعلیه وأنه 
بقید فى حق غيره بضرب من التقييد كالجبار والحق واارب ونحوها فالحلف به 
یمین ولو أالقفان نوی به غير الله تعالى فليس بيمين( ثالثها)ما یطاق فى حقالله 
تعالى وى حق غيره ولا بغلب استعاله فى أحدالطرفينكالحى والموجودوالمۇمن 
ونحوها فان نوی به غير الله تعالى أو أطلق فليس بيمين وإن نوی الله تعالی 
نوجهان صمح النووى أنه يمين وكذا فى الحرر الرافعی‌لکن صحح فى شرحيه 
على الوجيز الكبير والصغير أنه لا يكون يمينا وصححابنتيميةفى الحرر الأول 
وقال القاشى من الحنابلة بالثاني# التاسعة که قوله (من أحصاها دخل الجنة )قال 
الحطابي الاحصاء فىهذا محتمن وجوها (أظبرها)العدها <تى ستوفیها رید أنه . 
لا يقتصر على بع با لکن يدعو الله بها کہا وينتى عليه جمیعها فیستوجب 
الموعود عليها مر التواب (والوجهانناني)أن معی الاحصاء فيها الاطاقةقالالله 
تعالى (علم أنلن تحصوه) وقال النى مَك استقيموا ولن تحصوا أى لنتطيقوا 
أن تبلغوا كنه الاستقامة ول‌کن اجتهدوا فى ذللكمبلغ الوسع والطاقة والمعنى 


— 6 ۱۵ تب 


أن من أطلق القيام نحو هذه الامیاء والعمل عقتضاها وهو أن يعبر 

معانها فيلزم تفسه بواجبهافاذا قال الرزاق وثق بالرزق وكذا فى سائر الاساه 
(والثالث)أن معناه من عقلها وأحاط عل معانيها منقول العرب فلان‌ذوحصاة 
أى ذو عقل ومعرفة وفال أبو العباس القرطى بعد ذ کره معنى هذا الكلام 
والمرجو من كرم الله تعالى . أنمن حصل له إحصاء هذه الا سیاءعل إحدىهذه 
المرائب مع صحة النية أن يدخله الله الجنة لسکن المرتية الاولى رئبة أصمحاب 
این والثانية وهی التى فى کلام الخحطابى ثالثا للسابقين والثالثة وهىالتىفكلام 
الحطابى (ثانيا) الصدیقین وقال‌النووی‌قالاابخاری‌وغیره‌من امحققین معناه حفظا 
وهذا هو الاظبر لانه جاء مفسراً فى الرواية الاخری من حفظها ثم قال وقال 
بعضهم الراد حفظ القرآن وتلاوته كه لاله مستوف ها قال وهذا ضعیف 
وااسحیح الاول وعکاه ف الاذ کار عن الااکثرین # العاشرة € قوله إنه وار 
بكسر الواو وفتحها لغتان قرى+بهماف المشهور والوثر الفرد ومعناه فى حق 
الله الواحدالذی‌لاشر یله ولا نظیر فپو واحد فى ذائه فلا انقساعله وواحدق 
إإطيته فلا نظير هو و احدفى ملك وملكه فلاشر ىك له وقوله(يحب الوئر)قالالقاضى 
عياض قيل معناه‌فضل ال ترف‌العددعل الشفم فى أسمائه ليكون أدل على الوحدانية 
والتفرد [ وقبل ذلك راجم إلى صفةءن يعبدالله ] على سبيل الاخلاص لايشركى 
عبادئهأحداً ويحتمل أن يكون معناه أنهيأمر وق هل الوترؤ الا.لوكثيرمن 
الطاعات؟! جعل الصلوات خساً وترا وشرعت أعداد الطبارات والاستطابة 
واكفان الميت ونصب الركاة من اس أواق والمة أوسق ونصاب 
الال وأكثر نصاب العم وأول نصاب البقر وترا فى العقود وخلقا كثي رمن 
مخاوفانه على عدد الوتر من السموات والادض والبحور وعدد الايام فى 
الجمة: ونحو ذلك ائتببى وصدر النووى كلامه بهذا الأخير واقتفى 
كلامه ترجبحه وكذا رجحه أبو العباس القرطى فقال ظاهره أن الوتر هنا 
لجلس إذ لا معپود جری ذكره حمل عليه فيكون معناه عل هذا أنه يحب 
كل ور شرعه وأمر به ومعنى حبته له أنه أمر به وأثاب غليه ويصلح ذلك 


١م”‎ 


وعنه‌قال قال ر سول اله ل (والذى د تفس د بيده لو 
من ماعل اا قایلا 1 مک مكدر روا البختارى 


للعموم لما خلقه وترامن مخلوقاته و معنی محيته له أنه خصصه بذلك لکة عامها 
وأمور قدرها قال وحتمل أن يريد بذاك واحداً بعينه فقيل هو صلاة الور 
وقيل يوم الجعة وقيل يوم عرفة وقيل آدم وقيل غير ذلك قال وهذهالا قوال 
متكافئة واشبه ما تقدم حمله على العموم وقد ظهر لى وجه وأرجو أن يكون 
ول بااقصود وهو أن الوتر راد به التوحيد فیکون معناه أن الله تعالى فى 
ذاته وأفعاله وکاله وا<دويحب التو<يد أى أن يوحدويعتقد اتفراده به دون 
خلقه فيلتم أول اللحديث وآخره وظاهره و باطنه انتهی 

اس الحديث الثالت > ۱ 
٠‏ وعنه قالقال رسو لامكلاو (والذى تف سعد ببده لوتعامون ما أً اضحكم قليلا 
ولبکیم كثيرا) رواه البخاری ( فيه ) فوائد ‏ الآولى € آخرجه البخارى فى 
الايمان والنذور من گحیحه عن ابراهيم بن موسى عن هشام بن يوسف عن 
معمر عن هام عن ۳1 هر برة الثانية که اوه ااشیخ رحمه الله ونا ۳۷ ۱ 
للبخارى للاستدلال به على دة الحلف ذا اللفظ وما كان مثله من الا تفاط 
التی. یفهم مها ذات الله تعالى ولا حتمل غيره و إن | يكن من أممائه اضق 
كقولهوالذى أعبده أو أسحد له او أصلى له أو والذى فلق الحبة ات 
القلوب وقد صرح به آصحانتا ولا کن أن يكون فيه خلاف فيا إذا نوى 
الله تمالی أو أطلق فان قال قصدت غیره فقال صحابنا لا بقبل ظاهراً قطما 
ولا باطنا فيا بینه وبين الله تعالى على الصحيح العروف ف المذهب وحک فيه 
وجه ضعیف 2۳ الثالثة € فيه ترجبح جانب الحوف وشدة أمرالآخرة وعظمه 
وفبه ميزه عليه الصلاة والسلام ععارف قلبية وبشرية لا يشا ركه فيها غيره 
وحظ الامة منها معرفنبا و ا فانه لا سبيل لم إلى هاصیلبا وق صحیح 
مسل من حدبت آنس‌آن انیم و ال (والذى ا و دایم ارات 


— ٩ ۵ ٩/بس‎ 


فورح وه و ا منت ات ۹ 3 
وعنّه قال قال رسول الله , (والای تنس عد بيده ليا 
رم مس کم م 
ی ادگ نوم ايام لان رانا حب إلبه منم لله 
> م زو 


وماله معوم » رو آه منم 


لضحكام و يلا وكيم کنیا قلوا وما رأيت يا رسول الله قال ریت النة 
و الارافجمع الله تعالى لنديه علي هالصلاة والسلام بين عل اليةين وعين اليقين مع 
الحشية القلبية واستحضار العظمة الاطبةعل‌وجه اج لغيره وطذا قال‌عله 
الصلاة والسلام لا صحابه ( إن أتمام ومع باه أنا ) وهو فى الصحیحین 
من حديت عانّشة «الرابعة» وفيه الحلف من غير استحلاف لتقوية اظبر به 
وتا کین 
خخ الحديث ارا 

وعنه قال قال رسول الله كيو والذى نفس سمدبيده ليأتين على أسند بوم 
لان برای ثم لان رای أحب اليه من . أهله وماله معهم » رواه مسل ( فيه ) 
فوائد الا وی رواه مسل من هذا الوجه عن مد بن رافع عن عبدارزاق 
عن معمر غن هام عن أي هريرة : اف (واقی ی دق يده لین عل 
أحدك يوم ولا يرالى ثم لآن يرانى أحب إليه من أهله وماله معهم وهذا 
اللفظ مخالف للفظ الذى نقلته ورویته عن والدى رجه الله فى هذه الآحكام 
فان حاصل روايتنا إخباره عليه الصلاة والسلام أنه يأني على الانسان زمان 
یکون رؤيته النى مي فيه وهو غريب فقير لا أهل له ولا مال أحب إلبه 
من فقد رؤيته مع وجود الآهل والمال وأ كد ذلك يتكرير اللفظ فى قوله 
لآن يراتي ثم لأن براني معهم أحب إليه من هله وماله وهو عندى مقدم 
ومؤخر وتبعه القافی عياض على ذلك وزاد أيضا التقديم والتأخير فى قوله 
لاير اليأى رؤيته اياى أحظى عنده وأحب إليه وهو أفرح به من أهله وماله 
انتعى قال النووى والظاهر أن قوله فى تقديم ان برای وتأخير ثم لا.راني 
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كا قال وأما ثفظة معهم فهی على ظاهرها وفى موضعها وتقدير الكلام يأنى 
على أحدك يوم لان براي فيه ظة ثم لا براي بعدها احب إليه من أهله 
وماله جمیعاً انتهى وتوجيه ما قاله ابن سفيان وحكاه القاضى من تقدير تقديم 


معیم أن معناه لأن يراق موجود أ کائناً معهم وجم اضنمیر باعتبار الرأى 
وأصابه وطذا جاء فى بعض الروایات مده بالافراد تقلها القاضى و تو جي بقاله 
على حاله موخراً عود ااضمیر فى قوله معبم على الا سل آی إن دژیته اباى 
أحب إليه من أهله ومن ماله هم أهله أيضا فله قد يسمح الانسان بفراق 
أهلهرلا لمح بفراق مالهء ويجوز أن لا يقدر قوله ولا راني -وخراً بل 
بت بحاله من التقديم والمعنى إنذاره عليه العسلاة والملام بفراقه وأنه يأنى 
على أصحابه وقت لا يرونه فيه ولا يتمكنون من ذلك لوفاته» ورژیته فى ذلك 
اوقت أحب إليهم من أهليهم وأمواهم ويوافق ذلك أن القرطي لما ذ کرلفظ 
مسل قال كذا صحبح الرواية ول يتعرض لشىء ما ذکره القاضى والنووى 
#الثانية» إن قلت ما معی الاخبار بوقو ع ذلك فى المستقبل مع أن الواجب 
عام وعلى غير أن یکون أحب الهم من أموام وأهلييم ومن تشم ش 
ایض وجب فداژه لواحتیج إلىذلك بالمال والنفس (قلت) ليس الكلام ف‌داه 
الكرعة بل وفى رؤبته أظة واحدة فلو خير صحابي فى زمنه عليه الصلاة 
والسلام بين رژیته فى لظة معينة وفقد أهله وماله وبين انتفاء رؤيته فى تلك 
الاحظة مع بقاء أهله وماله فاختاز بقاء أهله وماله لم يكن فى ذلك محسنود 
لان انتفاء الرؤية تلك الاحظة لا يترتب عليه مفسدة وفقبد الا سل والمال: 
الذين بهما قيام الناس يحصل به الضرر البليغ فا خبر عليه الملاة والسلام بغلبة 
الیل عند فقدم رؤيته بحيث وترون رؤيته لظةواحدة ولو حصل فراقهم 
له عقبهاعلى الاأهل[ والمال] وال أعل © الثالثة € قال النووى مقصود الحديث 
حلم على ملازمة مجلسه الكريم ومشاهدته حضراً وسفراً للتأدب با دابه 
وتعلم الشرائع وحفظها لیبلنوها وإعلاءهم أي سيندمون على ما فرطوا 
فيه من الزيادة من مشاهدته وملازهته ومنه قول مر رضى الله عنه اهاي 


ل 
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في احد من هدو الا مد ولا بودی ولا نصرالى و ت‌و یو من 


0 ذه ٠‏ و کر ےی هام 0 ر 2۸ او هلم 
بالذى | رسلت به إلا كان من احاب النار » رو اه مسل 


عنه الصفق الا سواق (قلت ) وقد وجدنا ذلك فى حق اتسنا ومعلمینا[فقد] 
ندمنا فاية الندم على التقصير فى ملازمتهم إلى وفنهم وتبين ثنا سوء الرأى فى 
ظئنا أن القدر الذى حصلناه عنم كاف وفاتنا بذللك من الصا ما لا حمیه 
فکیف بسيد السادات ماك # الرابمة € قال أي العباس القرطئ معنى. 
الحديث إخباره عليه الصلاة والسلام بأنه إذا فقد تفیرت الخال على 
أصحابه من عدم مشاهدته وفقد عظيم فوائدها ولا طرأ علييم من الاختلاف 
والمحن والكرب والفئن وعلى الجلة فساعة موئه اختلفت. الادا: ونجمت 
الأهواء و اد النظام ينحل لو لا أن الله تعالى تدا ركه بنانى اثنين وأهل العقد 
وال وقد عبر الصحابة عن مبدأ ذلك التغير لنا تقوم ما سوينا الراب على 
رسول اه حتى انکر نا قلوبنا فکلا حصل واحد ههم فى كربة من تلك 
الكرب ودأنه يرى رسول الله اة بکل ما معه من أهل ومالؤذلك لتذكره. 
ما فأت مر _ بركات مشاهدته ولا حصل بعده من فساد الامر وتغير حالته 
انتهى ‏ الخامسة € هذا الحديث كالذى قبل والذى بعده فى أن إيراده فى 
هذا لباب للاستدلال به على اطلف كل واولاى نس ديد ؟ تقدم 
فى الحديث الذى قبله والله أعل . 
-«از الحدريث اعخامس اه 

وعنه قال قال رسول الله ا دوالدى تفس عد بيده لايسمع بي أحد من 
هذه الامة ولا پزدی ولا نصرای ومات و يؤمن لدی أرسات به إلاكان 
من أسصحاب الناد» رواه مسل (فیه) فوائد الاو آخرجه مسل من طریق 
مرو بن الحادث عن ألى يونس عن أي هريرة بلفظ من هذه الأمة بهودی 


۱74 


عه قال“ قال ا اله شید د وال مأوت مین تیه ولا 


که و سا ۶ و و .دع س2 
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مثء٠لموه‏ إن نا إلا خازن ' ام حیتامرت » روا البارى 


ولا تصرای « الثانية © قوله(لايسمع بى أحد من هذه الامة) يتناول جميع 
امه الدعوة من هو موجود فى زمنه ومن تحدد وجوده بعده ی بو مالقيامة 
غذ کره الیپودی والنصرافى بمد ذلك من ذڪر الخاص بعد العام » واعا 
ذکره| تنیپا على من سواه| وذلك ۳ الييود و اللصاری لم کتاب فاذا 
کان هذا شام مع أ م کتابا فغیر من لاکتاب له أولى قاله النووى 
فى شر ح مسلم ويجتهل أن يراد هذه الأمة العرب الذين م عبدة الا ونان 
وحيئد فسلف اليهودى والنسراني عل باه لدم دخوطما فیا دم وقوه ف 
روايتنا ولا ببودی ولا نصرالى بوافق ذلك # الثالئة © ومفپو مه أن من 
يسم بالنى را ولم تبلغه دعوة الاسلام فو معذور علىماتقرر فى الأصول 
أنه لا حك قبل ورود الشير ع على الصديح 9 الرابعة © وفيه نسخ الملل كلها 
برسالة نبينا مي ف انمامسة 96 وفیه! لانتفاع بالاسلام قبيل الموت ولو فى 
المرض الشديد مالم يصل إلى العاينة #السادسة وفيه تكفير من أنكر بمض 
ما جاء به إذا ثبت ذلك بنص قطعى وأجعت عليه لا مة والله أعلم . 
جز الجديث السادس جه 

وعنه قال قال رسول الله یی دوالله ما آوتیک من شىء ولا أمنعكوه إن 
أنا إلا خازن ضع حيث أمرت» رواوالءخارى (فيه) فوائد الا ولل أخرجه 
و داود من . هذا الوجه عن سامة بن‌شبیب عن عبدالوزاق و آخرجه البخاری 
عن عد بن سنان عن فلیح عن ع هلال عن عبد الرحمن بن ابي رة عن ابي 
هريرة بلفظ( ما عطي ولا أمنعك أنا قاسم أضع حيث أمرت) ) # الثانية © 
آورده البخاری فى اس وبوب عليه باب قوله تعال فن لله سه وللرسول 
يعنى للرسول قسم ذلك قال ابن بطال غرضه الرد على مرن جمل للنبى خمس 
امس ملعا استدلالا بقوله تعالى ( واعاموا ها غنمام من شىء فان لله خسه 
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ولا رسول) وهو قول الشافعی قال اسمعيل بن اسحاق وقیل فى الغنائم كلها (لله 
والرسول) ما قيل فى الس له ولارسول فکانت‌الا تفال.کلها للنبی م بلعلم 
المسامون أن الامرغيها مردود إليه فقسمها جو وکا فیها كرجل من 
المسامين بل لعل ما أخذ من ذلك أقل من حظ رجل بلغنا أنه تتفل سيفه ذا 
الفقار يوم بدر وقيل حملا لابى جہل وقد عل كل ذى عقسل أنه لا شرك بين 
الله ورسوله وبين أحد من ااناس‌وان ما كان لله ورسوله فللعی به واحد لان 
طاعة الله طاعة رسوله وسئل الحسن بن محمد بن على عن قوله عز وجل 
(واعاموا أغاغنمم من‌شیء فان لله خمسه)قالهذا مفتاح كلامء[ وله الدنیاوالاخرة 
قالالمهلب وإعا خص بنسبة الحمس إليه مكب لانه ليس للخانمين فيه دعوی 
وإغا هو الى اجتباد الامام فان رأى دفعه فى بيت المال لما يخشىأن يتزل 
بالمسلميندفعه» أو يبعله فیا يراه وقد يقنم منه للغانمی نک أنه يعطى من ا مغانم 
لغير الغانمي نكا قمم عفر وغيره من لم يشهد الوقعة » فالحمس وغيرة [يرجم] 
الىقسمته عليه السلامواجتهاده ولس له فى الس ملك ولا بتملك من الدنيا 
إلا قدر حاجته وغير ذلك كله ماد على المسلمين وهذا معنی لتسميته القاسم 
وليستهذه التسمية عوجبة آنلا يكون له اثرة فى اجتباده لقوم دون قوم 
انتهی وفيه نظر فظاهر الا ية الكرعة أن خس الممسللرسولملكالآن الاصل 
فى اللام الدلالة على الملك فصرفها عن «دلوطًا يحتاج الى دليل ولیس فى 
هذ! الحديث التصریح باأنه فیا سفكرف ترد دلالةالقران الصريحة بمالادليل 
فيه وهل يدلقول القائل أنا قاسم أوأنا خازن على أنه لاملك له فى شىء أصلا 
وهذا من أى الدلالات» وأما ماحكاه عن لسن بن مد بن على أنه قال فى كر 
الله تعالى فى هذه الا بة أنه افتتاح‌کلام فن له الدنيا وال خرة فب وكلام صمبح 
فلا معنی جمل سېم لله وله جيم المور ولو جعل لَه سم لکانت 0 
الحمس على ستة ولا قائل به ولا يازم ذلك فى ذکر الرسول فانه بشر یتأتی له 
املك کال صناف الم ذکورة بعده وبهذا قال الا كثرون وهو قول أبي حنينة 
۱ 5 ۱ طرح ریب سابع 
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والشافعى وأحمد أن خس الغنيمة والقبىء يقمرعل خسة أسهر سهم ارسول 
ا وسهم لذوى قریاه و ۲ بنو هاشم وبنو الطاب يشترك غنيم وفقیر 
وسيم لیتای وهو صغير لاآب له بشرط الفقر وسپم للمساكين وسهم لابن 
السبيل فسهم انیم كان نفق منه على نفسه وأهله ومصاه وما فضل. 
جعله فى السلاح عدة فى سبيل الله تعالى وفى سائر المصالح وأما بعده فقال. 
الشافعية وا-أنابلة يصرف هذ! السهم فى مصااح المسامين لسد الثغون وعمارة 
الحصون والقناطر والمساجد وأرزاق القضاة والاعة ويقدم الاهم فلااهم 
وتقل الشافعى عن بعض العاماء أن عذا السهم برد على أهل السهام الذييف 
دارم الله تعالی فذ کر أبو الفتح الرازأن بعض الا صحاب جعل هذاقو لا للشافعى 
لا نه استحسن وحكى الخزالىفى الوسیط وجها أنهذاالمبى يصرف إلى الامام لا نه 
خليفة رسو ل لول النووی‌فی الروضة وهذازالنقلازشاذانمردودانوعن . 
أحمد راوبه أن هذا السهم يصرف فى السلاح والكراعوالمقاتلة خاصة وذهب 
الحنفية إلى سقوطسبمهعليه الصلاة والسلام لموته وكذلك أسقطو | سعرذوئ 
القربي عوته وقالوا هم إعا کانوا يستحقونه فى زمنه عليه الصلاة والسلام 
بالنصرة وقد زالت عوته واختلفوا فى إعطاء الفقراء منهم فقال الكرحى 
وغيره يعطى الفقير منم من السپمان الثلاثة وتقدم وقال الطحاوى وغيره 
لفقي منم ساقط" يضا فالقسمة الا ن عندالحنفية على ثلاثة أسهم فقط #الرا بعة» 
فى روايتنا أنه خازن وف رواية البخاری(قاسم)والامران مموعانله. اليد له 
حيث بقتضی الخال الحزن» والصرف من بده حيث يقتضى الحالالقسم» ومعنی 
الحديث أنه عليه الصلاةوالسلاملم يكن يستند فيا كان يفعله من الاعطاء وا منم 
إلى غرض تفسه بل هو واقف مم أمر اله تعالى فيه فيعطى لله ونع لله ولا 
بقصد بکل أفعاله إلا وجه الله تعالی كما قال فى الحديث (من أعطى لله ومنع لله 
وأحبالله وأبغضلله فقد استكملالاعان) « الخامسة € أو رده أأبو داود فى 
باب مايازم الامام من أمر الرعية وأشار بذلك إلى أنه يازم الأئمة الاقتداء 
, بالنى ا فى ذلك فيكون عطاوم ومنعبم لله تعالى ا السادسة 5 أورده 


1 


جر ا ساد 2 د وات سا کے ع تسلكء سم 

وعنه قال قال رسول الله ییا واه لان يلج اح د کم بیمینه 

سر و يي د 5 ٥ر‏ تس ال 

انم ل عند اه من أن بنلی حكفاوتة الى رض 
ك 


وعنه قال قال أ و اقاسم وليه « دا استلج د کم بالیہن 


نی وا وت ق و ام E‏ د 
5 اه له فانه | 9 له عند اللو من االكفارة التی! مر e‏ 


الصنف هنا للاستد لال به على الحلف بلله تعال وهو واضح لاخفاء به وعل 
الملف لتا كيد الا مر وتقويته ولو آورده فى الامارة کا فعل أبو ذاود لكان 
أ كبر فائدة والله أ 

0 الحديث السايع e‏ 000 ۱ 

وعنه قال قال رسو لالله ير دلا ن بلج احدک سميئه فى اهله أ ثم له عند 

الله من أن يعطى كفارتهالتى فرض الله عز وجل» وعنه قال قال أبو القاس ما 
«ذا استلجج آحدع باليمين فى أهله فانه ۲ ثم له عند الله من الكفارة التى أمر 
بها» (فیه) فوائد الاو یگ آخرجه باللفظ الاو لالشيخانمنهذا الوجه فرواه 
البخارى عن اسحق بن ابراهيم ومسلم عن د بن دافم کلاماعن عبدالژزاق 
واخرجه ابن ماجه باللفظ الثانى الا أنه قال فى اليمين وليل ف أهلهمن طریقعد 
اب نحميدالمعمر ىكلاجماعن معمرع نمام عن ألى هر يرة و أخرجهالبخارى وابنماجه 
من طریق حى بن أي كثير عن عكرمة عن أبي, هريرة بافظ ( من استلجق 
أهله بيمينفهو أعظم إا ليبر يعنى الكفارة وم سق ابن ماجه لفظهيل قال انه 
حوماتقدم 9 الثانية € قوله(لان) فت اللام وهی لامالقسم وقوله(.يلج) بفتح 
الياء واللام وتشديد الم أى ادى فى عينه ويصر عليها وتنم من الحنثفيها ' 
وقولهف الرواية الثانية(استلجج)هو استفعال منه وفى رواية( استلج) بتشديد 
الم والادغام وهی أشهر وروايتنا هذه جاءت بالفك وإظار الادغاموهى لغة 
قریش بظهرونه مع الجزم له فى الماية وهو من‌اللجاج بفّح الجيم وهو الّادی 
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على الشىء والاصرار عليه يقال حت فى الم بكس اجیم الاو أل بفتح 
لام ولججت تح الم أل بكسر اللام لمجا وبا ول جاجة ذكره فى الم 
وقوله فى أهله بريد أنتلك العين تتعلقيأهله ورتضررون اعدم نئه فيها وقوله 
(آثم) بالمد أوله أى أ كثر إنما أو آقرب إلى الاثم ومعنى الحديث أن تمادى 
المالف على ينه وامتناعه من الحنث مم تضرر أهله ببقائه عليها شر من‌حثه 
مع قيامه بالكفارة فان هذا فيه ضرر وذلك لا ضرر فيه وجاء قوله م على 
له ال المقتضية للاشتراك ف الاثم لآنه قصد مقابة اللفظ على ازعم 
الحالف وتوحمه فانه ؛ یتوهم أن عليه إا فى الحنث مم أنه لا | عليهفقالعليه 
الصلاة والسلام الام عليه فى اللجاج أكثر لو ثبت الاثم وحك صاحب الهابة 
فى معنى الحديث قولا 1" روز ان بری أنه صاد قف يعينه مصيب فیلج فيها 
ولا يكفرها والشبود فى معناد الاول وهو الصحیح واش أعل # الثالثة #فيه 
أن الحنث فى البن آفضل من الاقامة علبپا إذاكان فيه مصلحة وقد ذڪر 
عابنا أن اللهين تنحقد على الاحکام الجمة فعلا وترکا؛ ولا تغير حكم احاوف 
عليه فان حلف على فعل واجب أو ترك حرام فيمينه طاعةو لا اجبة 
والحنث معصية وتجب به الكفارة وإذا حلف على ترك واجب أو فعل حرام 
فيمينه معصية ويجب عليه أن يحنث ويكفر وان حلف على فعل تف لكصلاة: 
وصدقة تطوع فلاقامة عایپا ملاعة والخالفة مكروهة وال حلف على تر كفل 
< فاليمين مکروهة والاقامة علیا مکروهة والسنة أزيحنث وعدالشیخ آبوحامدٍ 
٠‏ وججماعة منهذاالقبيلما |ذا حلف لا با کل طیب ولا بلیس ناعماوقال امین علیه مکروهة 

لقو له تعا ى (قل من حر مزینةاله التى أخرجلعباده والطیبات‌من الزذق ) و اختار 
القاضىا بوالطي بأمهاعينطاعةلماعرف مناختيار السلف خشؤنة العيش قال ابن 
الصباغ بختلف ذلك باختلاف أحو ال الناس وقصودهم وفراغبم للعبادة واشتغ اهم 
بالضيق والسعة وقالالرافعی والنووی وهذا أصوب وإنحلفعل مباح لابتعلق 
به مثلهذا الغرش ,کدخول دار وکل طعام ولبس ثوب 0 فله أن قم 
على المين وله أن يحنث وهل الافضل الوفء باليمين أم الحنث أم يتخ . بینهما 


I 


ولا ترجبح؟ کال قبل اليمين (فيه أوجه) أصحها الأول قولهتعالى(ولاتنقضوا 
الأعان بعد توكيدها)وما فيه من تعظیم اسم الله تعالى إذا عامت ذلك فان كان 
الحديث فى حلفه واجب كال تەساقعلىالزوجة وشو ذلك «الحنث واج 
و إنكان على ترك مندو بكلا تفاقعلى الأقارب الذين لا تازمه نفقتهم فالحنث 
مستحب والاقامة على اليمين مكروهة ما تقدم ون كان على مباح فقد عرفت 
لاف فيه وقد يستدل به من يذهب إلى أن المنث آفضل وقد يقاللايتصور 
فيه مع أملقه بل هل استواء طرفيه لآن ذلك إنما يكون فى الحلف على ترك 
منفعة طم أو جاب ضرر نهم وعلى التقديرين فالحنث فيه مطاوب وأمالو حلف 
على ترك المبيت فى بيت مخصوص وكان لا يحصل لا هله بذلك ضرر ولا تفع 
فلا يتناوله لفظ الحديث حتي يستدل به على مسألة الحلاف عند أصحابنا ولا 
یخی أن الحديث فيا إذا لم يكن الحنث معصية ولو تضرر أهله ببقائهعل اليمين 
فان بقاءه عليها واجب ولا يفعل مصاحة أهله عمصية الله تعال !9 الرابعة إن 
قلت كيف قابل فى الحديث بين البقاء على مقتضى اليمين و اعطاء الكفارةوإما 
المقابلة بين البقاء على اليمين والحنث فيا (قلت)لما كان وجوبالكفارة لازماً 
لحنت عبر به عن المنث من | إطلاق اللازمعلىالمازوم وأشير بذ كرالكفارة إلى ما 
جابرة الجنث رافعة لفسدة هتك حرمة الاثم فأذا قابلنا بين بقائهعلى مقتضى 
اليمين معمافيهمن الضرر وبين إيباب الکفارة و تفع الاخذين مها الناشیء 
عن الحنث وجدنا إعطاء الكفارة أعظم مصلحة ة ونم تفعا ولمذا قال عليه 
الصلاة والسلام(لا أحلف على يمين فأرى غيرها خيرا منها إلا أتيت الذى هو 
خيد وکفرت عن يمبى) 3 اامسة € لا يخفى أن ذكر الأهل خوج خرج 
الغالب فى أن تفع الانسان وضرره ]عا يعود على أهله فلو عاد ذلك على غير 
أهله كان حكمه حك ما لو عاد عليهم وقد يتناول جيم ذلك قوله عليه الصلاة 
والسلام لا أحلف على ین فأرىغيرهاخيراً منها الحديث المتقدم #السادسة ‏ 
فيه إيجاب الكفارة بتقدير الحنث لقولهفى ار وايةالآولىالتىفرض الله وف الثانية 
التى أمر بها وهو بضم الهمزة على البناء امفعول وقوله التى فرض الله كذا فى 
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من الاسلام فان کان كاذ بافبو کا قال وان ات صاد قا فلن‎ 


م © و 0 سر .2 ا ا و2 98 سے س 
يرجم إلي اللإسلا م سالا )رواها بود او دوالنسا ی وابْن ماجه 
و الاکم وفال صحیح على فرط الشيكين. 


روایتنا وهو فى الصحیحین بلفظ فرض الله عليه ولا يمكن تقدير عليه فى 
حذف الءائد المنصوب فى مثل هذا جائز 
+<( المديث التامن )چب 


وعن ,ريدة قال قال رسول الله مس دمن حلف أنه برىءمن الاسلام فان 

کان كاذ باغو كا قال وز کان‌صادقا فلن يرجم إلى الاسءسالما» رواه أبو داود 
والنمائي وابن ماجه والحام وقال يح على شرط الشيخين ( فيه ) فوا بد 
# الأولى که آخرجه أبو داود فى رواية ابن داسة عنه من هذا الوجه‌عن اجمد 
ابنحنبل عن زند بن الحباب والنمأنی وابن ماجه من طريق الفضل بن مومى 
ژوا لاک فى مستدركه من طريق على بن الحسن بن شقيق ثلائتهم عن الحسين بن 
واقد عن عبد الله بن بريدة عن أبيه بلفظ من قال إني برىءمن الاسلام و لظ 
ابن ماجه لم يعد إليه الاسلام سالما وقال الماك هذا حديث صحیح على شرط 
الشيخين ‏ الثائية © قوله (منحاف أنهبرىء من الاسلام) أى علق براءته من 
الاسلام على أمر كا نقال إن فعل بی تفس هکذافپو بریءمن‌الاسلام أو يبودى 
آویپودی أو نصراتى أ و کافر وقوله فى روايةأصحاب‌السان من قال إلى برىءمن 

الاسلام أىعلق على أم ركادلتعليهروايةالمصنف و قددل على هذاتقسيم الهإلل 
كاذب وصادق ولا يتأتى ذلك إلا مع التعليق والعجب أن آبا داود رواه عن 


أجد بعير النفظ الذى حکیناه من ال مسد وقال الشيخ قى الدين فى شرح 
العمدة الحلف بالشی؟ حقيقة هو القمم به وإدخال بعض حروف القسم عليه 
کقوله والله وار من وقد يطلق على التعلیق بالشی ين كا تقول الفقباء إذا 
حلف بالطلاق على كذا ومرادم تعليق الطلاق به وهذ:جاز وكا نسببه مشايبة 
هذا التعليق باليمين فى اقتضاء الحث أو المنع ثم جوز الوجبين فى قوله عليه 
الصلاة والسلام فى حديث ثابت بن الضحاك من حلف عه غير الاسلام وقال 
۱ إن الثانى أقرب وأما أنمظ الحديث الذى نحن فى شرحه فانه بتعین فيه الثانیکا 
قررته والله ال « الثالثة که قوله فان كان كاذبا فپ وا قال أى أخبر يأمرماض 
وعلق براءته من ا لاسلام على كذبه فى ذلك الاخبار وکان كاذيا فپ و کا قال 
أى من البراءة من الاسلام وهو صرح فى أن هذا الكلام كفر وهو ظاهر 
المعنى کا لو علق طلاق زوجته أو عتق عبده على دخول الدار فى الماضى وكان 
قد دخل »نعم لو بنی إخباره بذلك على ظنهأنه كذلك فینبغی أن لا يكفر لان 
ربط الكفر بأمر يظن أنه غير حاصل فلا خلل فى اعتقاده ولا فى لفظه باعتبار 
ظنه ول يتناول الحديت هذه الصورة عند من يشترط التعمد فى حقيقة 
الكذب وأما عند من لا يشترطه فهو عام مخصوص ویدل لذلكقو هقی حدبت 
ثابت بن الضحاك(من حلف علةغير الاسلام كاذبامتعمداً فه وکا قال) وهو فى 
الصحيحين .هذا اللفظ والله أعلم 9 الرابعة € قوله(وان كان صادقا فلا برجع 
إلى الاسلام سالما معناه أنهتقص كال اسلامه بها صدر منه من هذا اللفظ وقد 
هدم‌آن لفظ ان ماجه لم يعد إليه الاسلام سالما واللفظان صحيحان فتقس‌هو 
بتعاطی هذا الل ظ و نقص اسلامه بذلك وهذا يبدل على محر هذا اللفظ ولو 
كان صادقا فى كلامه وقد استدا* به على ذلاك الخطابى فقأل فيه دلیل على آن 
من حلف بالبراءة من الاسلام فانه يم وصرح "نضا بتحريم ذلك ووجوب 
التوبة منهالماوردىق الحاوى والنووى فى الاذ کار وقال ق‌شرحس فيه بیان 
غلظ تحرم طلف ۶ سوی الاسلام كقوله هو يبودى أو نصرانی اركف 
كان كذا أو بواللات والعزی وشبه ذلك ثم قالوقوله کاذبا ليسالمراد بهالتقييد 


والاحتراز من الملف بها صادقا لاله لا ننفك الخالف بهاعن كوه كاذبا وذلك 
لاه لا بد أن بکون معظا لما حلف به فان كان معتقدا عظمته بقلبه فپو 
كاذب فى ذلك » وان كن غير معتقد ذلك بقلبه. فو كاذب فى الصورة 
لانه عظمه بالحلف به » واذا عل أنه لا: نفك عن کونه کاذبا حمل التقبيد 
بكونه كاذيا علي أنه سان لصورة الخال ويكون التقیید خرج على سبب فبلا. 
يكون له مفبوم ويكون من باب قولهتعالى(ويقتلون الانبیاه بغير حق)و نظا بره 
فان کان الحالف معظ لما حلف به کان كافراً وان يكن معظ) بل كان قلبه 
مطمئنا بالایعان فبو كاذب فى حلفه عا لا محلف بهو معاملتهايامسعاملةماحلف 
به ولا يكون كافراً خارجا عن ملة الاسلام ويجوز أن يطلق عليهاسم الكفر 
ويراد کفر النعمة انتهى والتقسيم الذى ف‌حدیث بريدة.يردعليهوالظاهر أن. 
كلامه هذا انما هو فى مثل قوله واللات والعزى وان كان ذکز فى صدر کلامه 
أيضًا قونه هو يبودى انكار: كذا # الحامسة 46 تقسيمهحالة الى صادق. 
وكاذب يدل على أن فى ذلك الاخبار عن ماض كا تقدم فان‌اظبر هو الحتمل. 
الصدق والكذب أما اذا وقع منه مثل هذا التعليقعلى وقوعأمرف المستقبل 
فقد يقال بلح قبالماضى»و يقال انفعل ذلك حلوف عليه كفر والا فلاوقدیقال إن. 
لیر الحديث أولا متناول له الا أنه لما فصل اقتصرعلىأحدالقسمين ويعرف 
منه > القسم الآخر وقد يقال اذا كان عن ماض فقد حقق الكفر على نفسه 
واما اذا کان على مستقيل فتقد يقع ذلك الامر وقد لا يقم والغالب من حال 
الأتى بهذا اللفظ أنه إا قصد به ابعاد تفسه عن ذلك الامر بربطه بأمر 
لا بقع منه وهذا آقرب‌ویوافقه کلام اا اللفظ ستضمی, 
تعظيم الاسلام وابعاد النفس عن الثبوة " م قال هذا اذا قصد القائل تنعل 
النفس عن ذلك فأما من قال ذلك على قصد الرظى بالتبودومافىهعناه اذافعل ' 
ذلك الفعل فبو كافر فى الخال وسكت الرافعى عن حالة الاطلاق وهو أن لايقصد 
تنعيد النفس عن التبود ولا الرضى به أو ل بعل قصده بو ته سر یما آو دو 
مراجعته وقال فى ذلك شيخنا الامام جال این عبد الرحم الاسنوی إن. 
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عن عراوة عن عائشه قالت « جاء ت هند الياانى #كافقالت 


بورع و زگره راو 


۳۳ سالا سس ساس و 7 چم ۾ 
یار سول الله ماکان عل ظبر الاارض خباء احب أن یذم الله 


قياس التكفير اذا عرى عن القرائن الحاملة على غيره لان اللفظ بوضعه 
يقتضيه قال وكلام النووى فى الاذكاريةتضى أنه لا يكفر بذلك والقياسخلافه 
اتتبی وما ذکره الرافعى من أن هذا اللفظ يتضمن تعظيم الاسلام وإبعاد 
النفس عن التهود يقتضى أنه لايحرم الاتيان به لكن تقدم عن الحطابي 
اطلاق الاثم ولم يفصل بين الحلف على الماضى والمستقبل وصرح بذلك 
النووى فى الاذکار فقال يحرم أن ول ان فخلت کنا فأنا 
مهودى أو نصراني أو حوذلك فان قله وأداد حقيقة فعله وخروجه 
عن الاسلام بذلك صار كافراً فى الحال وجرت عليه أحكام 
. الرتدین وإن ل برد ذلك لم یکفر لکنه ارتکب عرما فیجب علو کذایه التوية 
قال ابن الرفعة فى الطاب إنه معصية ‏ السادسة ‏ استدل هه الطابي على أنه 
لا كفارة على قال هذا اللظ مطلقا قال لانه جعل عقو تید نه و جعل فى ماله 
شيا و بهذا قال مالك وااشافعی وأبو عبيد وذه بأ بوحنيفةوأحمد إلى أزذلك 
ين جب فيه الكفارة إذا حنث فيه وحكادا لحطا لى عن بر اهم النخعى وأصحابالرأى 
وال وزاعی وسفیان الثورى واسحق.نراهويه وحكى الشيختتى الدین عن الحنفية 
ان اجابپم الکفارة إعا هو ذا تعلق عستقبل فان تعلق عاض فاختلفوا فيه 
باب النفقات»- 
-«از الحديث الأول اه 

عن عروة عن عائشة قالت « جاءت هند إلى النى مط فقالت يارسول الله 
ماکان على وجه الأرض خباء أحب إلى من أن يذلم الله من أهل خبائك وماع 
ظهرالرض اليوم أهل خباءحب الى أن يبعز الله من أهل خبائكءفقالرسول. 


— 


من أهل : خبائك ع هنا عل ظبر الارض الام أهل . خباء 
ی اله من اهل انك فقال رسول الله لا 


ایض ٭ے مر سم ور هم 


والذى E‏ له 5 5 ا سفيا ند جل 


بے لع کہم ه 8ه 


مسك قبل على حرج أن ا نفق على عياله من ماله 5-5 إذنه؟ 
ال دو لاف وله لآحرج ملك أن فق ف الشف 
وق ر واية ر د لشي حلا يمطيني ملق مایکفیی 
ويح بي إلا ما خد م مالو بر علمه قبل على فى ذلك 
من جنام ؛ فقال رسول الله مله خذى من ماله مروف 


الهو وأيضاً و الذى تسى .بيده »ثم قالت يارسو ل الله إن أباسفيان رجل مسيك 
ذبل على حرج إن أنفق على عباله من مال بخير اذنهفقال رسول ال لاحرج 
عليك ار تتفق علوم م بالمعروف » ( كيه ) فوائد # الاولى © آخرجه من 
هذا الوجه مسل وأبو داود والنسائى من طريق عبد الرزاق عن معمر بلفظ 

مسك وليس فى رواية أي داود و انسائی قصة اباء وأخرجه البخاری من 
طریق إو نس ومن طریق شعيب بن أي حمزة وأخرجه مسل أيضاً من طریق 
عد بنعبد الله ن خی اپزهری و لفظ و نس‌واین آخی‌الرهری‌فقال لاالا بالعروف 
کلہم عن الزهرى عن عروة عن غائّقة وأخرجه الائمة الستة خلا الترمذى 
من طزيق هشام بن عروةعن أديه عن عائفة ولفظ مسل(رجل شحيحلايعطينى 
من النفقة ما یکفیتی ويكنى بى الا ما آخذه من ماله بغيرعامهفبل عل ف ذلك من 
جناح فقال رسول الله ا خذى من ماله بالمعروف ما كفيك ویکنی بنيك) 


¥ 
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فاو ردهالبخاری‌فی مواضع آخصر من هذا الثانية € (هند )هی بنت عتبةین 
دبيعة زوج انى سفیان صخر بن حرب کا هو مضرح بنسبهافر واي ةلاشيخين 
وف لفظها وجهان مشپودان الصرف وعدمه- الثالثة * قوها ما کان‌علی‌ظهر 
الارض‌خاء بكسر اثاء المعجمة مدو دكذا رویناه عن والدی رجه اوهو 
فى حیح مس بلفظ أهل خباء ولا بد من تمدیر أهل فى دوایتنا بدلیل قول 
( بذهم ) ان صح حذفه فى روابتنا وهو مذکور نى الالفاظ الثلاثةالتى بعدها 
قال انقاضی عیاض ان أرادت بهتفسه عليه السلام فکنت عنه بهدا وأ کر ته 
عن مخاطبته وتعبینه وحتمل أن ترید بأهل الیاء أهل بیت واظیاء يعبر عن 
مسکن الرجل وداره انتبى وقال فى المشارق هو بيت من بيوت العرت قال 
أبو عبید یکون من وبرأوصوف ولا یکون من شعر ثم یستعمل فى غيره من 
مماک نېم وقال القرطى أى أهل بيتك جاء مقس رآ بعض طرقه و می البيت . 
خباء لانه يخىء مافيه والحباء فى الاصل مصدر تقول خبأت الشىء خياً 
وخباء انتبى وف امک عن ابن دريد أصله من خبأت خباء قالو ليق ل حدأن 
ابا اصله الممز الا هو بل قد صرح بخلاف ذلك اننهبی قال القرطي ووصف 
هند فى هذا الحديث جاء ها فى الكفر وما كانت عليه من بغض رسولا شوك 
وبغْض اهل بيته وما آبت اليه حاطا ل اسامتءتذكر لنعمة الله عليها بماا تقذهالله 
منه و عا اوصلبا اليه و تعظيم طرمة رسول الله طا ولتنبسط فيا تريدانتسأل 
عنه ولزول آ لام القلوب لما كان منها يوم أحد فى شا حمزة وغير ذلك 
# الرابعة € قوله عليه الصلاة والملام وايضا والذی| نقسی بيده ای‌ستزیدین 
من ذلك ویتمکن الایان من قابك ويزيد حبك للهورسول الله وتو يقوى 
رجوعك عن بغضه وأصل هذه اللفظة أ ض یئیض أيضا اذا ارجم وفى هذا 
بشری ها بقوةاعامها وتمكنه ومنقبة ها بذلك#الامسة# قولهال(ن اباسفيان 
رجل مسيك) ای شحیح 6 فى الرواية الاخری والشح عنده می كل شیء وهو 
آم .من البخل وقيل الشح لازم کالطبع وضبطت هذه اللفظة بوجهين حكاهاالقاضى 
. عياض (احدما)مسيك بفتح الميم وتخفيف السین والثاتي بكسر الیم وتشديد 


۱۷۲ 


السين قال القاضىعياض. وكانوا برجحون فتح الم والآخر جائر على المبالة 
کا قالوا شریب وسكير والاول ايض من ابنية جع البالغة وفال‌النووی‌وهذا 
الثاني هو الأشبر فى روايات المحدثين والاول اصح عند اهل العر بية قال ابو 
العباس القرطى وم ترد انه شحيح مطلقا فتذمه دذلك وانما وصفت <الامعها 
انه کان يفتر علیها وعلى اولادها كا فال تلايعطينى وبنىما يكف وهذالايدل 
.على البخل مطلقا فقد شعل الانسان هذا مع اهل بيته لا نه يرىغير هم احوج 
منهم وأولى لبعطى غيره, وعلى هذا فلا يجوز ان بستدل به على ان اما سفیال 
کان با فانه لم يكن معروظ بهذا #السادسة» فيه جواز ذكر الانسان با 
يكرهه اذا كان للاستفتاء والتفكى ونحوها وهو احد المو ضع التى تباح فیها 
الغيبة #السابعة* وميه جواز “ماع کلام الاجنبية عند الافتاء والحكم ومافی 
معناها وهذا اما ان بدل على ان صوتها ليس بعورة او على استثناء مثل هذه 
الصورة مثل المنع عند القائل بأنه عورة #الثامنة# فيه وجوب آفنة الزوجة 
وانبا مقدرة بالكفاية وهواءشبور من مذاهب العاماء و به قال ابو حليفة 
ومالك واحمد وذهب الشافعی إلى تتقديرها بل مداد فقال على المو سر كل ,بوم 
مدان وعلى المعسر مد وعلى المتوسط مد ونصف قال النووى فى شرح ممم 
وهذا الحديثيردعلىاضحاناو فى مختصر اب نالحاجبو قدرمالكالمد ق‌الیوم 
وقدر ابن القاسم ويبتين ونصفا فى اله بر الى ثلاثلانمالكابالمدينةوابنالقامم 
عصر وحکی الشيخ ابو عد الجوينى قولا عن الشافعى ان تفقة الزوجةمقدرة 
بالكفاية #التاسعة» استدل به بمض النفية على اعتبار النفقة بحالالمرأة 
وأوضح منذلك قوله فى الرواية الا"خری (مايكفيك) لكن مارض ذلك قول 
تعالى ( لبنفق ذو سعة من سعته ) فانه يدل على اعتبار حالالزوجوقداختلف 
العاماء فى ذلك فذهب المالكية والنابة الى.اعتبار حالپما معا وهو اختیاد 
االحصاف من الحنفية قال صاحب الپداية وعليه الفتوى وذهب الشافعی إلى 
اعتبار حال الزوج وهو قول الکرخی من المنفية#العاشرة© وفيه وجوب 


ثنقة الاولاد وا مقدرة بالكفاية وهو متفق عليه لكن لابد آن ينغم إلى 
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ذلك النقر فلا نج نففة الغنی وهل يعتبر الصفر والزمانة أولا يعتبرذلك»فيه ٠‏ 

خلاف ومذهب الفافمی اعتباره #الحادبة مشرةڳ قال الحطانى استسدل به 
بعشهم عل ووب ثققة غادم المدرأة على على ازوج تال وذلك أن. ابا 
ضفیان رجل رئيس فى قومه وبعد أن یتوهم عليه أن عنم زوجته تفقتها - 
ويشبه أن يكون ذلك فى ثفقة خادمپا ناضيف ذلك لیپا اذ كانت الخادم فى 
ضمنها ومعدودة فى جلتها اتتبسى والمعروف من مسذاهب الفقباء 5 
لة خادم الروجة وبه قال الا بمة الا ريعة واعتبرالشافعية والمالكية والمنابة ۱ 
فى إنماب ذلاك أن يكو ل من سدم مشلها عادة أو تحتاج إليه طرض واعتبر 
الحنفية أن یک یگول اازو ج موسراً رواه اطلسن ن زياد عن أبي حنيفة وصصحه 
صاحب المداية وخالف فى ذلك ممد ا ؛ ثم قال الشافعى وأحمد وأبو 
حديفة ود بن اطسن لا يجب عليه نفقة أصكثر من خادم واجد وقال 
. أبو يوسف يفرش شادمين لما تحتاج إلى أحدمالمصالح الداخل وال الآخر ' 
لما الاج واختلف المالىكية فى ذلك على ثلانة أقوال ( لها ) إن طاليها 
بأحوال الملدكية ارمه وخالف ابن حزم الظاهرى فى يباب تفقة. الخادم وقال 
ليس على الرو ج أل پذفق على خادم ازوجته ولو أنه أبن الأليغة وهی بنت خليفة 
ما عليه أن بقوم هما يمن يأنيها بالطعام والماء مبيئا مكنا للا كل غدوة وعشية 
ومن يكفيها جميع العمل من السكنس والفرش وغليه أن يأتيها بكسوتها كذلك 
لان هذه صفة الرزق والكسوة قال ول بأت نص قط بامجساپ تفقة خادمپا 
عليه (9 الثانية عشرة € استدل به على أن من له على غيره حق وهو عاجز عن 
استيفائه موز له أن يأخذ من ماله قدر حقه بغير إذنه وهو مذهب الشافعی 
وجماعة ومنم ذلك أَبو حنيفة ومالك وحكى الداوودی القولين عن مالك قال 
الحطابى وسواء كان من جنس حقه أو من غير جنسه لا منزل اله 

لا يجمع كل ما يحتاج إليه من النفقة والكسوة وسائر المرافق نی تلزمه للم 
ثم أطلق الاذن ها فى أخذكفاينها وكذاية أولادها من ماله ويدل على صحة 
ذلك قوطا فى رواية اخری وأنه لا يدخل على بیتی مايكفينى وولدى «الثالثة 


سس ا 


عثىرة# فيه جواز اطلاق الفتوی و یکون‌اطراد تعلیقها شوت ماقولهالستفتی 
ولا حتاج لفی أن يقول إن ثبت كان الحم كذا وکذا بل جوز ل 
الاطلاق كا أطلق الني جيل فان قال ذلك لا بأس قال أبو المباس القرطي 
وهفه الاباحة وان كانت مطلقة لفظا فهى مقيدة معی 1 نه قال إن 
ما ذكرت نفذی ‏ الرابعة عشرة ‏ فيه أن لامرأة مدخلا فى كقالة أولادها 
والاتفاق علیهم من مال e‏ قال أصحاينا إذا امتنع الب من الاتقاق على 
الولد الصخير أو كان غائاً ب نام بالاخذ من مال الاب والاستقراض 
عليه والا تفاقعلى الصذير بشرط أهليتها لذلك وطا الاستقلال بالأخذ من ماله 
بغير إدن القاضى بناء علىأن إذن الني رة كان افتاء وهو الاصح کا سنبيئه 
فان قلناكان قضاء فلا يجوز لغیرها إلا باذن القاضى #الخامسة ءشرة# فيه 
اعیاد العرف فى الأامور التى لیس فیپسا تحديد شرعى قال النسووی وقال أبو 
العباس القرطى فيه دلیل على اعتبار الع رف ق الا حکام الشرعية خلافا لاشافعية 
وغيرهم من من المنكرين لهلفظا الا خذين له عملاانتمی وقولهفى تلك الروايةالمتقدمة 
لا إلا بالمعروف ذكر القاضى عياض والنووى والقرطبي أن تقديره لاحر ج ثم 
ابتداً فقال إلا بالمعروف أى لا تفت الا بالمعروف أو لا حرج اذالم تنفق الا 
بالعروف( قات) ويحتمل أن تقديره لاتنفق الا بالعروف والله أعلم السادسة 
عشرة # استدل به البخارى والخطابى وغيره) على جواز القضاء على الغائب 
ال النووى بعد حكايته هذا الاستدلال عن جاعات من أصحابنا وغيرهم ولا 
صح الاستدلال بهذا الحديث لآن هذه القضية كانت بمكة وكان أبو سفيان 
حاضراً بها وشرط القضاء على الغائب أن کون غاشا عن اليلد أو مستفرا 
لا بقدر عليه أو متعززا و يكن هذا الشرط ىأ سفيان موجودا فلايكون 
قضاء على الغاف بل هو افتاء وفى کون اذنه عليه الصلاة والسلام فى هذه 
القضية افتاء أو قضاء وجبان لاصحابنا أصحها أنه افتاء اننتهى و كلامالرافعى 
ف غير موضع م یقتضی ذلك لكنه قال فى القضاء فى الغائب واحتج الأصحاب 
على اي حنيفة فى منعه القضاء على الغائب قضية هند e‏ ذلك قضاء منه 
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وعن هیام عن أبى هر یر قال قال رسول الل شا « اليد 
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على زوجها أ سفیان وهو غائب انتهى والجود على اقضاء على الغاثي 
وبه قال مالك والشافعى وأحمد الا أن عن مالك قولين فى الكم عليه ف الرباع 
م إن القضاء على الغائب اعا کون فى حقوق 5 دمیین ولا بقضی عليه فى 
حقوق الله تسال اا وا الكوفيين الى أنه لا قضی عليه 
بشیء # السابعة عشرة € استدل به أيضا البخاری والطاني على أنه جوز 
لقاضی أن 5 بعامه بناء على أنه قضاء قال وذلك أنه لم یکلها البينة فا 
ادعته من ذلك اذ کان قد عل رسول ال وك ما دنهم من الروجية وأنه كان 
كالمستفيض عند بخل ألى سفيان انتهی والاظهر من قول الشافعى جو از القضد 
. بالعلم ف عیرحدود ال تعالى والأشهر عن آجمدمنعه إلانعدالةالشبودوجرحهم 
وقال المالكية لامک بعامه مطلقاً إلا أن یکون بعد الشروع فى الحا كة ففيه 
قولان فاو جک بعامه فى غيره فني فسخه قولان وأما ماأقربهفى مجلس الخصومة 
لك به فلا ينقض فاو أنسكر بعد إقراره فقال مالك وابن القامم لاک بعامه 
وقال ابن الماجشون وسعنون يحم فلو أنكر بعد أن حك لم يفده على المشهوز . 
ومن المجب جع البخاری والخطالى وغيرها بين هذا الاستدلال والذى قبله 
وبين الاستدلال به على مسألة الظف رلا بكو نإلاعلى الفتوى وهذان الاستدلال 
على القضاء و ابلم ما متعذر_/اأأواش أعل #الثامنة عشرة» قا لأ بو العباس 
القرطي فيه أن المرأة لا يجوز لما أن تأخذ من مال زوجها شيا بير إذنه قل 
ذلك أ وكثرقالوهذا لايمختلف فبه( قلت) لكن لابتعين ذلك الاذن الصريح 
فيجوز التصرف فبا تقوم القرائن على الساحة » # التاسعة عشرة 6 فيه 
جواز خسروج المرأة من بینها لماجتها اذا أذن لها زوجها فى ذلك أو عامت 
رضاه به 
هج الحديث التای چ _ 
وعن هام عن ألي هريرة قال قال رسول الله م « اليد العلبا خير من اليد 


- الب 


العليا 2 من اليد د الشفلى وان 5 2 > زاد : ان ری( تقول 


ا م ا عقو اما ن تقو 1 ؛ العبذأ طني 
تن ۶ ء م ۰ - 
واستعیی 6 و لل بن أطعمنی الي من 5 عی قال 51 


ت 


و ۹ے س صا 


هر در ة معت هذا 507 له لاي ؟ قل لا هنا منکن 


£ یی 
ای هر یر ة» 


السفنى وا بد أبعن تمول » ( فيه ) فوائد #الأولى» أخرجهالبخارىو أ بو داود 
والنسای من طریق لامش عن أبى صاخ عن أي هر هريرة بلفظ (أفضل الصدقة 
مائر كغنى - اليد العلياخير من اليدالسفلى وا بدا عن تعولء تمول‌الر أةاماأن تطعمی 
[أو تطلةنى ]ويقولالعبدأطعمنى واستعملنى ويقول الاب نأطحمنى الىمن تدعنى 
فقالو! یبا هريرة سمعتهذا من رسول الله ی (ةاللاهذام نكي سأبى هريرة؟ 
لفغ البخارى ول یذکر أو داود الموقوف وأخرجه النسالي من رواية زيد بن 
أسلم عن ی صاخ عن ألى هريرة وفيه فسثل أبو هريرة من يعو لياأبا هريرة 
فقال امرأتك تقول أنفق على أو طلقنى وعبدله يقول أطعمنى واستعملى 
وابنك يقول الى من تذرتي وف رواية له من هذا الوجه رفع ذلك ولفظهفقيل 
من أعول يارسول الله قالامرأتك من تعول تقول أطعمنى والافارقنى؛خادمك 
یقول أطعمنى واستعملنى »وولدك بقول إلى من تتردكنى وأخرج سل 
والترمذى الجلتين اللتين رويناها خاصة فى أثناء حديث من طريق قيس بن 
أبى حازم عن أبى هريرة وأخرجه البخاری أيضاً من طريق عبد الرحمن 
ابن <الد بن مسافر عن الزهرى عن ابن المسيبعن أي هر يرة بلفظ خير الصدقة 
ما كان على ظهر غنى وابدأ عن تعول #الثانية* تقدم الكلام على اة 
الاولى فى كتاب الركاة واما قوله ( وابداً عن تعول ) فعناه ( يمن تمون) 
ويازمك تققته من عيالكفأن فضل شىء فایکن للاجانب يقال عال الرجل عبال 
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يولم وامالبم وعیلهم اذا قام عا حتاجون اليه من قوت وکسوة وغيرها 
قال فى الحم وعيال اارجل الذيرن يتكفل بهم وقال فى الشادق : ثم من 
نقونه الانسان من ولد وزوجة#الثالثة € فيه اجاب النفقسة على الغيال 
وفيه تقديم نققة تفسه وعباله لها منحصرة .فيه بخلاف تفقة غيرثم وفيه 
الابتداه بالا الام فى الآمور الشرعية 8 الرابعة € ترجم النسائی فى سننه : 
.بعد رواية هذا الحديث على تفسیره واورد فيه حديث ابن عجلان عن سعيد 
المقبرى عر أب هريرة قال قال رسول الله مشا ( تصدقوا فقال رجل 
يارسول الله عندى دينار » قال تصدق ه على تفسك قال عندى آخر 0 
قال تصدق به على زوجتك قال عندى آخر قال تصدق به على ولدك قال عندی ‏ 
آخر قال تعتدق به على خادمك قال‌عندی آخر قال أنت أ بصر) ورواهابن حبان 
فى صحيحه هكذا ورواه ابو داود وابن حبان والحاكم ف مسككرة و 
بنقدم الولد على الروجة وقال الحطابى فى الكلام عليه هذا الترتیب إذا 
تأملته عامت أنه مش قدم الآولى فل ولى والا قرب فلا قرب وهو أنه أمره 
أن يبدأ ..بنفسه ثم بولده لأن الول دكبضعته ناذا نیمه هلك ول جد من ينوب 
عنه فى الاتفاق عليه ثم ثلث بالروجة وأخرجها عن درجة الولدلا به إذالم جد 
ما ينفق:علبها فرق بیهما وكان سا من وما من زوج أو ذى رحم جب 
تفقتها عليه ثم ذ كر لادم لا به بباع عليه إذا عجز عن تفقته وقال والدى 
رحنه الله فى شرح الترمذى وإذ قد اختلفت الروايتان وكلاهما من رواية این" 
عجلان عن المقبرى عن أي هريرة فيصار إلى الترجيح وقد اختلف على 
حماد بن زيد »ققدم السفي انان وأبو عاص النبيل وروح بن القامم عن حاد 
ذكر الولد على الزوجة وهی رواية الشافعی فى المسند وأبي داود والا كم فى 
المستدرك وصححه وقدم الليث وبحي القطان عنحاد الرزوجةعلى الولد وهی 
رواية النمائى وعند ابن حبان والبیهقی ذ كرالروايتين معاوهذايقتضى ترجيح 
دواية تتقديم الولد على الروجة انهى والذى أطبق عليه أصحابنا الشافعية ا 
۱ ش م ٠"‏ طرح تريب سابع 
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قاله الرافعى والنووى تقديم اازوجةعلیالود لاأن تققنها ۱ كد فنها لا تسقط 
عضی الزمان ولا بالاعسار ولانها وجبت عرضاً سکن اعترضه إمام الحرمين 
بأن تفقلها إذا كانت كذلك كانت كالديون ونفقة القریب فى مال امُفلس‌تقد 
على الديون وخر ج لذلك احتالا فى هدیم القريب وأيده بهذا الحديث وهو 
وجه حكاه المتولى فى التتمة أن تفقة الوله الطافل تقدم على تفقة الزوجة وقد 
عرفت أن الحطابي مشىعليها فى شرح هذا الحديث وعلله يما سبق والله أعلم 
8 الحامسة که قد يدخل فى قوله وابداً من تمو لكل من يمونه الانمان وإن. 
۱ ل تكن نفقته واجبه عليه ویوافقه هسیر صاحب الك العیال وبرانقه کلام 
الامام الفيخ تقی الدین السبک فى قسم الصدقات فانه قال الظاهر أن اراد 
بالعیال من تلزمه نفقته ومن لا تلزمه من تقضى المروءةوالعادة بقيامه بنفقتبم 
من يمكن صر ف الزكاة إليه من قريب حر وغيره وکذا الزوجة لأأن نفقتبا 
7 كد وان كانت دينا ها تجب يوما فيوما ولو جعلت من سبم الغارمين ففی 
یی نصیببا منه ونصيبه من سهمالمسا كين عسر أو خلاف فى الا خذ بصفثین 
٠‏ وق إفراد كل بالصرف من غير تبعة عسر حتى لو كانت مسكيئة وطا ولد لو 
كانت موسرة لزمبا تفقته فو من عياها # السادسة # قد يستدل به على. 
تحريم الابثار بقوته أو قوت عياله لما فى ذلك من مخالفة أهره عليه الصلاة. 
والملام بالبداءة بم يعول وأقوى من ذلك فى الدلالة على هذا قوله عليه 
الصلاة والسلامکنی‌بالرءاما أن بضیع من يقوت وهو الذىصححهالنووىفى. 
شرح المبذب لكن صحح فى الروضة جواز الايثار بقوته دون قوت عياله 
قال فى شرح المبذب ولا يشترط فى جواز الضيافة الفضل عن تفقته. ونفقة 
عباله لتا کدها وكثرة الحث عليها قال وليست الضيافة صدقة واستدل على. 
ذلك حدیت الانصارى الذى زل به الضیف فاطعمه قوت صبيانه لكنهخالف 
ذلك فى شرح مسر فقال لا يجوز لانبا غير واجبةوأجابعن الحديثالمذكور 
حمله على أن الصبيان ل يكو نوا محتاجین للأكلوإما طلبوه علی‌عادءالصبیان 
فى الطلب من غير حاجة والله أعلم 


— ۱۷۵ = 


0 کتاب التایات ي والقصاص وادیات 3 
عن ها م عن أ ی هریرة قال قال رسُول الله كلق كل د لا أزال أقائل 


ا ت 


التاس حت :ولو الا ]له الا" الله فا قالوا لا رل تشد عصمُوا 
ی أمواثم دم إلا با وحم ع افر قط 


سے 9ے ام ها 


اليد ( | مرت أن ای )رود من بعد قو له لاإ ال 


إلا اله (و منوا ی و6 با جلت به) 


و کتاب| نایات, القصاص و اللبات ب 
ها الحديث الأول 4 

عن هام هر أن هیر قال قال رسول الله َك « ارنآ 
الناس حتى يقولوا لا له إلا الله اذا قالوا لا اله إلا الله فقد عصموا منىدماءهم 
وأتقسهم وأموالم إلا خقبا وحسابهم على الله ( فيه ) فوائد # الأول © 
آخرجه مسلم والنسائى من طريق يو أس بن يزيد عن الزهرى عن سعيد بن . 
البیب وأخرجه مس وأصحاب المئن الأربعة من طريق ال عمش عن أي ۱ 
صاخ اما عن أبي هسريرة بلفظ آمرت أقائل وأخ سرجه مس من طريق 
العلاء بن عبد ال رحمن بن يعقوب عن أببه عن ألى هرررة لفظ أمرت أقائل 
الناس حتى نشهدوا أن لا إله إلاالله ويومنوا بى وعا جئت به فاذا فعلوا ذلك 
هینو اطدیت وأخرچه GS‏ ا ا 
ابن مسعودعنأبىهريرة قال لاتو رسول الله ۶ ج واستخلف أ بو بكر الصدیق 
بجده وکفر من كفر من العربقال رین الطاب لا بكر الصديق كيف تقاتل 
الاس وقد قال رسول الله جس (امرت اناقاتل الناس حتىيقولوا لاله الا 
فن قال لا اله الا الله ققد عصم منى ماله وتفسه الا بحقه وحمابه على الله ) 


س ۱/۵۰ - 


الحديث وجعله النسأتي فى رواية له من حديث اهي هربرة عن النى مَك من 
غير دك ر حمر وأخرج الشيخان من طريق عد بن زید عن عبد الله بن جمرعن ابن 
عمرمرفوما( أمرت أن أقاتلالناس حتى يشهدوا الا اله الااللهويقيمواالصلاة 
وتوا الركاة فاذا فعلوه عصموا منى دماءهم وامواليم وحسابهم على ا( 
وزادالبخارى بعد قولة واموالیم‌الا بحق الاسلام # الثانية 2 آمر الله بيه 
عليه الصلاة والسلام عقاتلة الناس حتی بدخلوا فى او 
فامتثل ذلك واخيرعن نفسه لانه لايزال شعله ولهذا ھی نىالملحمة أى القتال 
وفیه انا مادم صول‌الدینالتی يجب القيام.ها فان الامر لهامر میم امته الا ما قام 
الدليلً على اختصاصه له وفائدة توجبه الخطاباليها نهالداعى إلى اللهتعالى والمبين 
عنه معنی ما أرادوعلى هذاجاءقوله‌تعای ( يا يأمهاالنى إذا طلقم النساءفطلقوهن 
لمدنهن ) فافتتح الطاب باسمه خصوصاً ثم خاطبه وسائر أمته باج موما 
والله ه أعل 2 اثثالئة © اقتهم فى هذه الرواية على أن غابة القتال قول ( لا إله 
إلا الله ) فظاهر ه الاكتفء بذلاك فى حصول الاسلام وإن لم يضم اليه شيئاً 
وله قال بعض أصحابنا فقال يمير بذلك مساما ويطالب بالشپادة الاخرى 
فن أي جعل مر‌نداً وخص بعضهم ذلك بالوثنى والمعطل لانهأقرعاكان جحده 
وحكى إمام الهرمين ذلك عن الحققين أن من ألى من الشبادتين بكلمة مخالف 
معتقده حک باسلامه وان اني منهما بما بوافقه لم يحك باسلامهفقالف الوثتى 
والمعطلماتقدم و قال ف اليبودىإذاقال درسو ل الحم باسلامه قال واختلفوا 
فى أن اليبو دی أو النصراني إذااعترف بصلاةتوافق ملتناأو حك ختص بشريعتنا 
هل بكو ن بذلك مساماقال ومیل معظم الحققين الى كو نه إسلاماوعن القاضى حسينى 
ضبعله أ نهةالكل ما کفر ال حدهکا الكافر الخالفلهمساما بعقدءثم إن كنب 
ما صدق به كان ص تداوقال أصحابهذهالطريقة إماوردهذاالحديث فى العرب 
وكانواعيدة ونان لا بوحدون فاختص هذا 335 هم وعن کانفی‌مثل حالم 
والذی عليه جور العاماه من أصحا بنا وغیرم أنه لا يصير مساما الا نطقه 
بالشبادتين وأجابوا عن هذا الحديث بأن فيه اختصارا وحذفا دل عليه قوله 


2 ب 
ف الرواية الاخری من حديث أبى هريرة أيضا ويؤمنوا بی وما جئت به 
والحديث إذا جعت طرقه تبن المراد منه وليس لنا أن نتمسك برواية ونترك . 
بقية الروايات والنى و م يخص بذلك العرب ومن کان مثلهم بل‌ذکره‌شرعا 
عاما فح کل أحد ويدل لذلك أيضا قوله ف‌حدیتاینمروهوف الصحیحین 

كا تقدم حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن ممدً رسول الله أوشيموا الصلاة 
ویژتوا الزكاة واستغنى فى هذه الرواية بذکر احداها عن الاخرى لارتباطهما 
وشهر هماو فسرالشافعى فى بعض المواضعالاسلام بالشبادتين و بالبراءة من كل 
دينخالف الاسلام فا خذ بعضهم بظاهره واشترط ذلك ومله ¦ كثر مع ىكافر 
یمترف بأصل دسالة نبينا عليه الصلاة والسلام كقوم من اليبود بقولون اه 
مرسل الىالعربخاصةفبؤلاء لابد فى حقهم من البراءة بخلاف غيرهم وقدنص 
لشافعی فى موضع آخر على هذا التفصيل#إالرا بعة6 استدل بهذا الحديث وما 
كان مثله الكرامية وبعض الرجثة على أن الايمان هو الاقرار بالسان دون 
عقد القلب لانه عليه الصلاة والسلام ‏ يعتبرسوىذلك وجوابالجاعةعنهانها نما 
علقه بالقول لانه الذى يظهر وترتب عليه الاحكام وأما الاعتقاد بالقلب فلا 
سبيل لنا الى معرفته لكنه لانصير فى الباطن مساما بدونه ولواعترفثنا باعتقاده 
حكمنا بكفرهومن اقوى ما برد به على هؤلاء اجماغ الامة على كفار المنافقين 
وان كانوا قداظهروا الشهادتين قال الله تعالى ( ولا تصل على أحد منهم مات 
یداو لا تقمعلى قبره امهم كفروا با ودسوله» الى قول وتزهق أتفسبم وهم 
کافرون ) وا برد عليهم قوله فى الرواية الاخرى فى محیح مسل ویومنوابی 
وعا جثت به وأيضًا فلفظ الرواية الاخری فى الصحیح حتی پشهدوا والشهادة 
لابد فیها من مواطاة القلب لاسان بدلیل تکذیب الله تعالىلامنافقينفى قوطم 
( نشهد انك سول الله) «الامسة» فيه حجة للشافعى وا مپورعلی آن‌من أظبر 
الاسلام وأسر الكفر يقبل اسلامه فى الظاهر وذهب مالك وأحد فيا حكاه 
عنهما اطابی الى أن توبة الونديق وهو الذى ينكر الشرع ج لا تفبلويه 
قال بعض أصحابنا إن تاب مرة واحدة قبلت توبته وإن تكرر ذلك منهلتقبل 


۳/ .سب 


وتال بعضهم إن أسلم ابتداء من غير طنب منه والا قبل فبذه: حمسة أوجه 
لاصحابنا والصحيج عندهم قبوطا مطلقاً م تقدم 8# السادسة 46 حديث ابن 
عمر ريح فى قتل تارك الصلاة ومانع ازكاة وهو كذلك فى الجاحد لانه 
كافر وا تارك الصلاة كسلا فتقدم الملاف فيه فى أول کتاب 
الصلاة وما تارك الزكاة خلا فأنها توخذ منه قبراً فان ام نع بالقتال 
قوتل وهو موافق لقوله تعالى « فان تابوا وأقاموا الضلاة وانوا الركاة نغلوا 
سدياهم »وطذا بوب البخارى على هذهالاً بةوأورد هذا الحديث لموافقتهلها 
وقال فى آبةأخرى(فاخوانكىفى الدين )و حك عن أنس ن‌مالك رضى اللهعنه انه 
قال هذه الاية من آخر ما نزل من القرآن قال ان بطال فقام الدليل 
الواضح مرت هاتين الا بتینع ی أن مرس ترك الفرائض أو واحدة منها 
فلا يخلى سبيله ولیس باخ فى الدين ولا بعصم دمه وماله قال ويشهد 
لذلك قوله عليه الصلاة والسلام « اذا فعلوا ذلكعصموامتىدماءم وأمو الهم 
الا بحقها لإالسابعة# فيه أن الاسلام بعصم الدم والمال وفى معى ذلك العرض 
وبهذا خظب النی كيه فى حجة الوداع فقال ( إن دماء ک وأموالك وأعراضم 
عليكم حرام ) وقوله ( الا بحتبا ) أى بحق الا تفس وال موال بأن يستحق 
النفس لکونها قتلت مكافئا ها عمداً عدواناً أو المال بطريق يقتضى ذلك 
فؤخذ حينئذ ما استحق ويستثنى ذلك من موم العصمة وقوله فى رواية 
البخارى إلا حق الاسلام لاانه مقتضاهو موجه وتارة إلى الا تمس والاموال 
لتعلقه بها ##الثامنة# قوله (وحسامم على اله) أى فيا بستتر ون به و یخفونه 
دوزمايخلون به فى الظاهر من الاحكام الواجبة فان حكام المسامين يقيموزذلك 
علییم وفيه أن الاحكام نجرى على الظاهر والله يتولى السرائر وطذا قال النني 
ب (إني ۸ أؤمر أن أشق على قلوب الناس ولا عر بطونمم) لما قال له خالد 
ابن الوليد ك من مصل بقول بلسانه ما ليس فى قلبه ؛ وهو ثابت فى الصحبح 
#التاسعة» قال اننووی فى قوله فى رواية مسل ( ويتومنوا بی وعا جثت به ) 
فبه دلالة ظاهرة لمذهب امققین والجاهير من السلف والخلف أن الانسانإذا 


۱۸۳ ع 
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دمع اسم صو 7 د" ركم ر 007 
پالسلاح کانه لا ید ری أحد کم لعل الشيطان برع فى يدو فيقع 
۸ ور و 7 

ف حفر ة من نار 4 


ا 


اعتقد دين الاسلام اغتقاداً چازما لا آردد في هکفاه ذلك وهو مؤمن من 
الموحدين ولا يجب عليه تعلم أدلة المتسكلمين ومعرفة الله تعالى ببا خلاف لن 
ات ذلك وجعله شرطاً في كونه من أهل القبلة وزم أنه لا یکن له جک 
المسامين إلا به وهو قول كير من العتزلة وبعض أصحابنا المدكامين وهو 
۳۹ ظاهر فان الراد التصديق الجازم وقد حه‌سل ولان النى ل اكتنى 
بالتصديق عا جاء به ولم يشترط العرفة بالدلیل وقد تظاهرت ,ذا أحاديث فى 
السحیح يحصل مموعبا التواتر بأصلها والعل القطعی انتهى 8 الماشرة 4 
أو رده المصنف ره الله فى کتاب الجبايات لا مرین ( أحدها ) دلالته على أن 
تفس ال معصومة فتكون مضمونة ويدخل فى ذلك أحكام الجنايات 
وتفاصيلها معروفة ( الثاني ) دلالته على ری العصمة تزول رتکاب امس 
ما يقتضى الشرع فتله به خلا يكون الجالي معصوما باللسة إلى ول الام 
و تفاصیل ذلك معروفة وال أعلم # الحاديةعشرة 6 المقائة إلى فاية الاسلام 
يستثنى منه اهل الكتاب فانهم يقاتاون إلى إحدى غايتين اما الاسلام أو بذل 
الجزيةقال الله تعالى ( حتى يعطو الجزية عن يدوم صاغرون) 
هر الحديث الثاني ,> 

وعته قال قال رسول الله تا « لا عشین آحدک ال أيه بالسلاح فانه 
لا بدری آحدک لعل الشيطان يزع فى بده فيقع فی 5 من نار» (فيه) فوائد 
فز الاول اتفق غليه الشيخان من هذا الوجه من طريق عبد الرزاق عن 
معمر عن هام بلفظ (لا يشير) وأخرج مس وغيرة من طریق #د بن سیرین 
عن أي هر رة مرفوعاً (من آشار إلى آخیه بحدیدة فان الملائكة تلعنه وإن كان 


ست ۱/۷ 


۱ 
آخاه لآبيه وأمه) «الثانية قوله (لاعشین) كذاضبطناه فى أصلنا عندوالدی 
رحمه الله من المشى والذى فى الصحيحين لا يشير من الاشارة وهو المعروف 
وكذا وقع فيهما بائبات الياء مرفوع وهو بی | لظ الخبر كقوله تعالى ( لا 
تضار والدة بولدها ) وقوله تعالى ( والوالدات برضعن أولادهن) وهو أبلغ 
وآحكد من سيغة النهى والرواية الآولى إن ثبتت فهى بعءنى الرواية الثانية 
وراجعة الها لان المزاد چیه عن المشى إلى جبته مشيراً له بالسلاح #الثالثة © 
فيه النهى عن الاشارة إلى امل بالسلاح وهو ہی نحريم فان ف الرواية 
الاخری من أشار إلى أخيه بحديدة فان الملائكة تلعنه ولمن الاک لايكون 


الا بحق ولا ستحق اللعن الا فاعل الغرم ولا فرق فى ذلك بين أن يكون على 
سیا ل الجد أو المزل وقد دل على ذلك قوله وإن كان أخاه لا بيه وأمه فان 


الانسان لا يشير إلى شقيقه بالملاح على سبیل الجد واعا بقع منه معه هزلا 
وتقد, بر أن يكون ذلك على سبيل الجد فتحريم ذلك أغلظ من حرم غيره فلا 
يصح جعله غاية فدل على أن الراد اطزل فان جره على. طریق امد واضح 
لا * يريد قتل مدب أو جرحه وکلاها كبيرة وأما ا مزل فلا ترویع مسل 
وأذى له وذلك رم أيضا وقد جاء فى الحديث لا يحل لمبلم أن و ند 
#ارابعة» المراد أخوة الاسلام ويلتحق به الذى أيضا لتحرےم اذاه وخر ج 
الحديث خر ج الغالب ودخل فى الملاح ما عظم منه وصغر وهل تدخل العصا 
فى ذلك فيه ا<مال لان اروم حاصل وكذلك احمال سقوطبا من يده 
عليه وقد يقال لا يراد ذلك إلا ماله نصل بدليل قوله فى الرواية الأأخرى 

محديدة 8« الامسة © قوله بزع فى بده بکسر الراى وبالعين الميمك ' 
ومعناه برى فى بده ومحقق ضر بته كأنه برفع يده ويحقق |شاره والز ع العمل 
باليد كالاستقاء بالدلو و حوه وأصله الجذب والقلع قال فى المشارق وأصل فعل 
إذا كان عبنه أو لامه حرف حاق أن أيكون مستقبهكذلك مفتوحا ول بات 
فى المستقبل مكسوراً إلا بزع ويهنيء ( قلت ) ومنله برجم وما ذحكرناه من 
ضبط هذه اللفظة هو الذى حكاه القاضى عیاض عن جیع روايات مسل وتقله 


= A+ ۱ 
e 
ات‎ * ٩۱۳ ۰ (e 3 ان‎ 

وعن عروة عن عائشه ( ار : النى س بعت 
2 ہو سس ال هر زم . الاسم رعا س سس ك١‏ مره 
جدیفه مصدقافلاحه ر جل ق‌صدفته فضرله ابو جپم فشحه فا توا 


E‏ هر ی ی هه 
الى شت کقا لوا القود بارسول اه » فقال النی يلغ کم آنا 


النووى عن نسخ بلادنا وهو الشپور فى رواية ابخادی وروی فيه أيضابازغ 
بفتح الراى وبالغين المعجمة وهو كذلك فى رواية أبى ذر الطروى ومعناه 
محمله على محقيق ضربه ويزين ذلك له وزغ الشيطان إغراؤه وإغواؤه 
« السادسة € قوله فيقع دويناه فى صحيح البخارى بالنصب والرفع لكونه 
فى جواب الترجی وقد فری بهما قوله تعالى ( لعلى أبلغ الاسباب أسباب 
السموات فأطلم ) قرأ حفص عن عاصم بالنصب والباقون بارفم #السابعة» 
يحتمل أن يكون الحديت على ظاهره فى أن الشيطان يتعاطى بيده جرح الم 
أو يغرى المشير حتى يفعل ذلك على خلاف الروایتین ويحتمل أله عجاز على 
طريقة نسبة الأشياء القبيحة المستنكرة إلى الشيطان والمراد سبق السلاح 
بنفسه من غير قصد 9 الثامنة € فيه نأ كد حرمة المسلم والنهى الشديد عن 
ترويعه. ولخو يمه والتعرض له با قديؤذيه #التاسعة6» استدل‌به بع ضالمالكية 
على مذهبهم فى سد الذرائع فى قوله فآنه لايدرى أحدك الى آخره #إالعاشرة» 
وجه ايراده فى النایات أنه إذا دل على تحر ما قد ینتهی الى الناية فتحريم 
الجناية من باب الأآولى . 
هقر الحديث الثالث هه 

وعن عروة عن عائشة آن ای بعت أباجهم بن حذيفة مصدةا فلاجه 
دجل فى صدقته فضر به آبو جم فشحه فأتوا النى يش فقالوا. القود يارسول 
الله فقال النى ما تعکنا وکذا فیرضوا فقاللم کنا وکذا فل‌رضوا 
فقال لک كذا وكذا فرضوا فقال النى مي إني خاطب عل الناس وخبرهم 
برضا قالوا نعم غطب النتى مه فقال : إن هؤلاء الیئین أتوني بریدون 


SA 


۱ و ال ل نکم هذا وکذ) کر موا ال لڪم 
کذا وكذا ۱ یز خاطب" ب على اناس رم 
ر صآڪم ماو نمی » تفط باد * چم فقال: ار مزلار ابیز 
اون بر يدون القود فعر صت علیزم دار كذافر موف یم 
تالوالفیم ون رم | از نوا نوا 
9 دعام رادم وقال آرمنیم قالوا نهم ؛ قال فان خاطب ی 
الاس وكيم" بر مناصك" » قاوا نم قخطب الى 2 م تال 


< 


ینتم ؟ قا لوا نعم » رواه آبو EE‏ دا ن ماجة 


القود فعر ey‏ ركذا فرضوا أفرضيم قلوا لا فبم الماجرون مم 
فامر۸ النى س أن لا وم N‏ الو نم 
قال فأتى خاطب الناس رخبر برضاك قالوا نم :لب النى س قال 
آدضیم قالوا نعم » رواه أو داود ا وان ماجه ( فيه ) فوائد ۱ 
الاول ‏ أخرجه هؤلاء الثلائة وابن حبان فى ميحه من هذا الوجه من 
طريق عبد الرزاق عر معمر وقال ابن ماجه سمعت مد بن بحبى بقول 
ف پذا معمرلا! أعم دواه غيره #الثانية»* أ أبو جهم تح الجيم وإسكان اطاء 
مكبر قبل اسعهعامر و قیل‌عبیدین حذيفة قرشی عدوی ات[ وکان مقدما 
فى قرش معطا وکانت فيه فى بيته شدة وفیه قال الى متي أما آوجهم فلا 
يضم يضم عصاه عن عانقه يشير إن ضر له لانساء وکان‌عالا بال نساب رهو من المعمرين 
شهد بنيان ا لكعبة فى الجاهلية ثم فى زمن ابن الزبير وقيل إنه مات فى آخر 
خلافة معاوية وهو صاحب الانبجانية 8 الثاثة ‏ الصدق يفتح الصاد 
وتخفيفها وكسر الدال وتشديدها هو عامل الصدقة التى يأخذها وأما بتشديد 


الصاد فهو العطی وأصله التصدق أدغمت التاء فى الصاد لتقارب مخرجبما 
وقال ثابت إنه يقال بالتخفيف الذى يأخذها والذى نعطيهاوجاء استملالمشدد 
فى طالب الصد ة إيضياً وأنكره عات و رابت و رجل )هو 
بتشديد اليم كذا ضتطناه ورونتاه أى عادی فى E‏ اع 
الملاجة المادى ة فى الحصومة وقال في ى اک لج فى الا مر تكادى عليه وأبى 
أن ینصرف عنه ووقم فی بعض نسخ ۳ داودفلاحه بتشديد الحاء المبملةفان 
ضحت الروابة به فبو مثل الأول فى المعنى من الالحاحفى المسألةوهو المداومة 
عليها ومنه قوطم أل السحاب أى قام مطره وأورده الحطاني فى معام السئن 
من طریق ابن داسة عن أي داود فلاحه‌رجل أو لاحاه علىالشكولم بتکم یی 
الأولى و انا تكلم على الثانية وم ى قوله لاحاه وقال معناه بازعه‌وخاصمه‌وفی 
بعتن الا مثال( سوت لاحاك )8 الامسة € قوله (فشجه)بالشین العحمة 
واطم أى جرحه فى رأسه ووجبه والشحة المراجة فى الرأس أو الوجددون 
غير ا من البدن کذا ذ کر صاحب الک من أهل اللغة وقاله الفتقباء مر 
آصحابنا وغيرم وخصصها صاحبا الماع والقانی محر احة الرأس ولعلهما 
ذکرا الغالب وقال صاحب الم‌ایةالش فى الرأس خاصة فى الأأصلثم استعمل 
فی غیره.من الا عضاء E‏ ی أن ذلك لا يختص باوجه‌وهو غير 
معروف 99 السادسة € قول فأتوا الني مه أى الشجوج ومن یساعده على 
ذلك وقد تبين با خر الديث ا ليث والقود بفتح القاف والواو 
القصاص وهو منصوب بمحذوف أى فطلب القود 9 السابعة #تقرير الى ل 
هذا على طلب القود وعراضاته له بما بختاره من اأعوض يدل على وجوب" 
قاس فيه وذات برد عل قول بي داود رجه | الله فى تبويبه فی سننه (العامل 
یصاب على بده اطا)فانه لو کان خطاً لم يكن فيه قرد الثامنةک4 قال الشافعی 
اند و بو حنیفة لفان ق ىء مين شحاج اراس والوجه الافیا موضحة 
وهی الجراحة التى توضحالعظم أى تسكشفه وقال مالك و مجدابن الس بجت 
القصاس فبا قبلها أأيضا من الجراجات وهی الحارصة والدامية والباضعة 


- ۱۸۷/۸ 


والمتلاحمة والسمحاق و إنما لا يجب القصاص فيا بعدها من المائعة وغيرها وفال 
شهب بف الهاشمة القصاص إلا أن تصير منقلةو قال بن القامم ان تصير منقلةوقال 
ابن حزم الظاه رى يحب القصاص ف سائر الجر وح عسكابقو لهتعالى (و الجر وحقصاص) 
فعلى قول الا كثرين يتعين فى هذه النسخة أن نكو ن موضحةلانه لاقصاص فيا 
سواهاوعل قولغير* لابتعين ذلك ولا يمكن الاستدلال بالحديث لاحد الشقين 
لانها واقعة غير محتملة فلا استدلال بها # التاسعة 46 فيه وجوب القصاص 
على الوالی كغيره من الجناة قال الحطابى وروی عن أي بكر وعمر رضى الله 
میا ام اد الاو من رأى عليهم القود الشافعى وأحمد و ٍسحق(قلت) 
لا أل فى ذلك خلاف عند العمدالعدوان و |عا اختلفوا ف‌ضان‌اطاً القصود 
به التأديب والتعزير#العاشرة إن قلت أرش الموضحة مقدر وهو مس من 
الابل ‏ روى ذلك من عدة طرق منها حدیت مرو بن شعیب عن أيه عن 
جده رواه حاب الستن الاربعة وحسنه الترمذى»فل وقعت الما كسة فى ذلك 
والراوضة ول لا الزموا مخمس من الابل (قلت) هذا ما يدل على أن الناية 
كانت مدا فکانت الخيرة ااسحی عليه فى القصاص فروضی عن ذلك بزيادة على 
هذا ليعفو عن القصاص وهذا قال الطابي فيه دلبل على جوازإرضاء المشجوج 
با كثر من دية الشجة إذا طلبالمشجو جالقصاص 99 اديةعشرة #قال الحطالى 
وفبه حجة لمن رأى وقوف الاک عن الك بعامهلانهم لما رضوا عا أعطام 
النى كلو م رجعوا عنه لم بازمهم برضاهم الا ول حتى كان ما رضوا ظاهراً 
(قلت) وقد يقول الجوز للحكم بالعلل لم بصدر منهم أولا تصریح بالعفو عن 
القصاص على ذلك المقدار و ما حصل منهم ركون لذلك لايلزمهم الاستمرار 
عليه وقد يقال تان قصد النى یر تطييب خواطرهم واسمالها وکان يعطيهم 
ذلك المبلغ من عنده فقصد أن يحصل منهم الرضى بذلك ف الباطن والاستمرار 
عليه والله أعل#الثانية عشرة #قال ابن حزم فى هذا ابر عذر الجاهل وأنه 
لا خرج من الاسلام عا لو فعله العام الذى قامت عليه الحجة لکانکافرآلان 
هؤلاء الليثيين كذبوا النى شار ونکذیبه کفر جرد بلا خلاف لكنهم 


۱۸۹ - 
<8( باب اشتياما جا نی يشترم )8ه 


عن ھا م عن انی هريرة قال قال رسول اف غا د ازل نی 
من الا نی حت شجرة کته ل مر یبا زه فاخرج من 
نیا وأمر بها فأحرقت ف التار » قال فأو ى ال ليه ف ل 
وأحدة » وف رواية ها فاوحی اله له (فى أن قرصتك بل 


مه س o‏ 4ے ص - ہہ ۳ 0 0~ 
أهلكت امه من الامم تسبح )؟ وقال البتخارى( آحرقت ) 


عذروا بالجبالة فلم یکفروا(قلت)وحتمل اما أنكروا الاستمرارعلى ذلك 
الرضى حيث جوز لم ارجوع عنه إذا لم قع تصریح بالعفو أوظنوا أن لم 
ارجوع بعد العفو.الصريح لا أهم أنكروا أن ذلك وقع منبم قبل ذلك 
فأنه کفر بلا شك کا قال#الثالثةعشيزة#قال الحطابى وفيه دليل على أن القول 
فى الصدقة قول رب الال وأنه ليس ناساعی ضربه وإكراهه على مالم 
يظهر له من ماله ۱ 
یاب اشتباه نی یه 

عن مام عن أبى هريرة قال قال رسول الم (نزل ني من الانبياء 
تمحت شجرة فلدغته عة فأمر بجهازه فأحرق من تحتهبا وأمر بها فأحرقت فى 
النار قال فأوحى اله عز وجل إليه فبلاغلة واحدة)( فيه ) فوائد « الا وله 
اتفرد به مسل من هذا الوجه وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى من 
دواية أبى الزناد من الا عرج عن أي هريرة واتفق عليه الشيخان وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه من طردق ازهری عن سعيد بن المسيب وأنى سامة عن 
عبد الرمن كلاها عن أبى هريرة بافظ قرصت مه نیب من الا نبياءفا مر بقرية 
الدمل فاحرقت فلوحی اله إليه | ألأن قرصتك: ,تال البخاری احرقت وقال 


19. 


الباقون أهلكن أمة من الامم تسبح 1 # الثانية 6 قوله لدغته بالدال المهملة 
والعى المعحمة أى قرصته ۳ ذلك فى سائر ذوات السموم أما 
بالذال المعحمة والعين المبملة فبو افیف من احراق النار كالكى ونحوه 
والجهاز بفتح الجيم وكسرها المتاع وقوله (فأمر مها فاحرقت آقديفه منه أن. 
الراد تلك العلة اکن برده قوله فبلا »2 واحدة فیحتمل أن مود الضمر. 
على الشجرة وهی التی ماد علیها الضمير فى قوله من حتبا والمراد احراقها 
لتحرق النحل و حتمل أن یمودعل قرية النمل وهى مزن وان لم بتقدم ها 
هذه الرواية ذكر بدليل قوله‌الروابةالاخری‌فاهر بقر یةاللمل فاحرقتوقوله 
(فهلا لو احدة)واحدةمنصوب بفعل محذوف تقديرهفهلا أحرقت أوعاقبت علة 
واحدة وهى التىقرصتك لامها الجا نية وأماغيرهافليست ها جناية «الثالثة قال. 
النووی قال العاماء جذا الحديت مول على أن شرع ذلك الن ى كان فيه جواز 
قتل الم وجواز الأحراق بالنار ولم يعتب عليه فى أصل القتل والاحراق بل 
ف الزيادة على العلة الواحدة وأما فى شرعنا فلا يجوز الاحراق بالنار للحيوان. 
إلا إذا أحرق انسانا ات بالاحراق فلوليه الاقتصاص باحراق الجالى وسواء 
فى منع الاحراق «النار القمل وغيره للحدث المشهور لا يعذب بالنار إلا اله 
وأما قتل المل فذهبنا أنه لا يجوز واحتج أصحابنا فيه حديث ابنعباس أن 
انى م ( هى عن قتل أدبم من الدواب العلة , النحلة والمدهد والصرد) 
رواه ابو داود باسناد صحیح على شرظ البخازی ومسل انتمی وقال القاضى. 
عياض فيه دليل على قتل المل وكل مذ لكن الله تعالى عتبه علی. 
التشنى لنفسه بقتله هذه الامة العظيمة المسبحة بسبب واحدة وقيل كان. 
عتبه على ذلك بسبب ماجاء فى خبر أنه مر يقرية أهلكبا الله تعالى فقال یارب 
قد کان فیہم صبیان ودواب ومن لم يقترف ذنبا ثم انه ازل تحت شجرة جرت 
له هذه القصة التى قدرها الله تعالى على بده تنبيها له على ما سبق منه وفيه أن 
الجنس المودى يقتلوان ۸ یوذی وتقتلأولادها وان لم تبلغ الأذى على آحد 
اله لیں ثم حكى عن الامام المازرى أنه قال بكره قتل الل عندنا إلا أن يؤذى. 


س(۱۵- 


ولا يدر على دفعهم الا النتل فيستخف وتال أبو العباس القرطي ظاهر هذا 
الحديث آن‌هذا النى انما عائبه الله تعالى حيث التق لنفسه باهلاك جع أذاه منه: 
واحدوگال الأدلى به الصبر والمفح لک وقع لني أن هذا النوع مذ 
لبنى آدم وڪره بی آدم أعظم من حرمة غيره مر الحيوان غير اللاطق. 
فلو اتقرد له هذا النظر ولم ينهم إليه التشنى الطبيعى لم يعاتب والله عر لکن 
لما انضاف التشنى لذق دل غليه سياق اطدیث عوتب‌علیه والذى يويد مأذكرنا 
التمسك بأصل عة الأنبياء وج أعلم ناس بلله وبأحكامه وأشدهم لهخشية 
انتهی واعلم از هذا الأى اطلقه النووى من انه لاحجوز فتل اللس عندناعله 
ف النمل, الكبير العروف بالملمان ىكذا قاله الطابي والبغوی فى أواخر شرح 
السئة قال البغوى وأما الصغير المسمى بالنملفاسعه الذر وقتله جائز بغيرالاحراق. 
وفى الاسنقضاء عن الا بضاح لاصيمرى أن الذى یقذیمنه و زقتله بل ستحب 
وثقل اهب الطبرى شارح التنبيه عن الشافمى رحه الله أنه أطلق كراهة قتل. 
النمل وهو يدل على كل حال على الجواز فى الصنغير فانه إما مام أو خاص وقد 
دز ب ابو داود فى سئنه على هذا الحديث (قتلالذر)فدل عل أنه فهم أن قصة 
هذا النى كانث فى الذر فینگذ بستوی حکنها عندنا وف شريعته # الرابعة© 
الظاهر أن المراد فى قول (فهلا 2 واحدة) تلك النملة التى قرضته أى هلا 
اقتصرت على معاقبتها وحدها دون من لم يحبن عليك وإذا لم يكن له سبيل الى 
معرفتها بعينبا احتاج إلى الانكفاف عن الكل وطذا بوب عليه الصنف 
رمه الله (اشتباه الجانى بغیره)ویکون‌هذا وجه العتب وهوالذى أشار اليه 
النووى فيما تتقدم بقوله بل الزيادة على النملة الواحدة لكن ماأدرى كيف 
يجتمع هذا مع جواز قتل النمل فى شربعة ذلك النى و إحراقه فانه حینگذ يباج 
۱ له ذلك وإن لم يلدغه منها شىءوالظاهر أنالقضية إنا ذكرت ضرب مثل له فى 
سال عن إهلاك الفرية وفيبا من لاذنب له إن صح ذلك فأن الله تعالى له 
> املك أن يبلك من لا ذنب له فاذا اختلط المذنب بغيرهوأهلكو! بعام 
شعل الفریقین» وطذا النى على ماقردوه أن حرق من النمل مالم يلاه فاذا. 


۱۹۲ سب 
چو کتاب اھان چ 


بت الاعرج: عن ی هر هردرة 5 أن رسول انل کل لام «قال مكل 
eT‏ , اقام الاثم الذى لا من 
میا ولا صلاة حتی يرج » زآد مسن" ف أن" له قیل للنى مه 
مایمدل امپاد فى سبیل الله ؟ قال لاتستطیموله قال اعد وا عليه 


مرت او أو لام 3 ذلك شرل لامستطيعوته ) 


اختلط مالدغه بغيره فله إهلاك !ج يع فلم بزل عليه هذا الوحى إنكار ما فمل 
يل نحو انا له و ابضاحا که ول البلاك یم أهل تلك القرية والله اعم 
فل الحا مسة ‏ قال أبو العباس القرطبی فى قوله أهلكت أمة من الم تسبح 
مقتضاه أنه تسبيح مقال. ونطقكا قد أخبر تعالى عن الثملة التى مع سليان 
عليه السلام قوطا ( ادخلوا مساکنک ) إلى آخره وفيه دلالة على أن ها نطق 
لكر لاسمع إلا خرق عادة لنبى.أو ولى ولا يلزم من عدم إدراحكنا له 
خدمه ق همه ويد جد الاسان ف ته ك ولا ولا سدم منه إلا نلق وقد خرق 
لله العادة لنبينا عليه الصلاة والسلام فأسمعه كلام النفس من قوم حدئوا مع 
أتفسبم فأخبرهم به وكذا وقم لكثير من الأولياء وإياه عنى بقولهعليهالصلاة 

والسلام ( إن فى أمتى محدئین وإن مر منهم) اتتهى ععناه 

-# كتاب الجباد &- 

« الحديث الأول ب» 

عن الاعرج عن أبى هريرة أن رسول الله م تال «مثل الجاهد فسبيل 
اله كمئل الصائم القائم الدائم الذى لايفتر مرن صیام ولاصلاة حتی برجم» 
( فيه ) فوائد الاول»» آخرجه مسل من روالية سهيل بن أي صالح عن أيه 


۱ AT 

هن ای هريرة قال( قیل للنى ووم يدل ماد سیل اله عز وجل تاللا 

“نستطيعو نه قال فأمادوا عليه مرتين أو ثلائا کل ذلك يقول لاتستطيعونهقال 
فى الثالثة مثل المجاهد فذكره إلا أنه قال بدل القائم القانت با بياتالله) و أخرجه ' 

البخارى من دواية أبى حفص عن أبى صالح عن أبى هريرة قال(جاء رجل 

الى النببى مي فقال دلنى على عمل بعدل الجباد قال لاأجده تال هل تستطيع 
اذا خرج الجاهد أن تدخل مسجدك فتقوم ولا تفتر وتصوم ولا تفطر» قال ٠‏ 
ومن ستطيع ذلك» قال أبو هرريرة إن فرس الجاهد لتستن فى طوله فتكتب له 
حسنات) ومن طريق الرهرى عن سعيد بن المسيب عن أي هربرة بلفظ مثل 
المجاهد فى سبيل الله والله أعلم عن تجاهد فى سبي له مئل الصائم القائم 
© الثانية که قال القاضى عياض هذا تعظيم لا مر الجهادجدا لأ نالصلاةوالصيام 
والقيام با یات الله أفضل الأاعمال فقد عدلها امجاهد وصارت.جیم حالاته من 
“تفابه فى نصرقاته من اڪله ونومه و ببعه وشرائه لما يحتاجه وأجره فى ذلك 
ا المثابر على الصوم والصلاة وتلاوة حكتاب الله الذى لابفتر وقليل 
مانقدر عليه ولذلك قال لاتستطيعو نه #وفیه أن الفضائل لاتدرك بالقياس ونا 
.هی من الله عطاء واحسان قلت الجاهد فى جیع حالاته فى عبادة مع المفقة 
'البدنية والقلبية وتخاطرته بنفسه التى هى أعز الآشياء عنده وبذله ها فى رضی 
الله تعالى 9 الثالثة € قوله(حتى ترجم)ااظاهر أنه أراد به انتباء رجوعه الى 
وطنه وأ كد بهذه الغاية استيعاب هذا الفضل جيم حالاته محيث لابخرج فى 
حالة من الحو ال عن كونه مثل الصائم القائم الدائم ويحتمل أن المراد ابتداء 
.رجوعه وهو بعيد #الرابعة» فيه أن الاد أفضل الأعمال لانه شبه الماهد 
فى حالة الجهباد وفى وسائله ومقدماته بحالة من لا يفتر من صلاة وصیام‌وقراءة 
-فكال هو عفر دہ كبذه الأعماليمجموعبا وهو قياس قول القاضى حسين من 
أصحابنا أن المج أفضل الأعمال لاشتالهعی عمل البدن والمال وقال ابندقيق 
العيد فى شرح العم دة القياس يقتضى أن ماد أفضل الأمال التى هی 

م - ۱۳ - طرح تثريب ۔ سا بم 


و۱۵ - 


۳ 


قله ال الله ۰ مج قال« نا ا أن جاهد و سيبل 
لاد ره من یه الا اد فى سبیلهوتصدی کلم أن يدخيلة 
ئ 0 ۱ م م ۳ 0 
النه او ر جمه ای مسکنه الذى خر رجمنه عع ماتال من آجر 
أو غنيمة) 
سس سس س 
وسائل فأن العبادات على قسمين مقصود للفسه ووسيلة إلى غيره وفضياة 
الوسيلة حسب فضياة المتوسل إليه والجهاد وسيلة إلى اعلان الدين ونشره 
إخال الکفر ودحضه ففضيلته بحسب فضيلة ذلك ۱ 
د الحديث الثانى 4 
وعنه أن رسول الله و قال« تکفا ل الله لمن جامد و سبيله لابخر جه من 
سته الا الجباد فى سبیله وتصدیق كته أن بدخله الجنة آورجمه ال ممکنه 
الذى خرج منه مم مانال من ۰ أجر آوغنیمة» فو اد © الاول #أخرجه 
البخارى من هذا الوجه من‌طریقمالاه ومسل من‌طریق المغيرة بن عبدارهن. 
ازای کلاها عن ابي الرناد غر ن الاعرج عن أبى هريرة وله عندها 
عیرهذا الطريق « الثانية € قوله (تكفل الله) وفىرواية آخری ف الصحيح تضمن. 
الله ومعناها أوجب' له تعالى له المنة إفضلهوكرمه وهذاالضان والكفالة موافق. 
لقوله تعالى ( إن الله اد شترى من المممنين أتفسبه و أمواهم بت لهم 
الجنة) الآية «الثالثة قر له وتصديق كلمته أ ى کلمة الشباد تين فيعادى من أباهما 
وقيل تصديق كلام اف تعالى عا للمجاهدين من عظم اذواب#الرا بعة#وفيه 
2 الا خلاص فى الاعمال واه لا کی منبا الا ما كان خالصاله تعالىوف. 
من ته اشارة الى وجود هذا اأقصد من اتداء , لك‌الهما ل#الامسة) 
قو 7 أن يدخلهال: ) ة لالقاضی‌عیاض يحتمل أن يدخله عند مونه کاقال تعالحه 
فى الشہداء ( أحراء عند دم برزفون )وفالحديث أرواح الشوداء فى الجة 


- ۱۹۵ - 


ويحتمل أن يكون دخرله الجنة عند دخول السابقين والقربین بلا حساب ولا 
عذابولا مؤاخذة بذنب وتکون‌الشهادةمکفرة آذنبه كاصرحبدف الحدث 
الصحيح «السادسة» قو 4 أو يرجعه بفتحالياءواسكان الراء وکسر اليم وقول 
ال مسكنه بكسر السكاف وفتحم الفتان حكاهماالجوهرى وغير موقو والذی‌خرج 
منه تا كيد لما جبل عليه الان'ن من محبة اون السابعة © ظاهر قو( مع 
ما ال من آجر أو غنيمة) ا جما لا يجتمعان لان أو لاحد الشیئین فى حصنت 
المجاهد غنيمة لا آجر له ولا أعم قائلا بذلك واعا تقل ابن عبد البر 
عن قوم ان الغنيمة تقص‌من اجر الغائم لحديث دووه عن الني ميته الدقال 
(مامن ضرية اسرت‌فأخفقت ای ل تفم شيئا الا كتب لها اجرها مرتین) قاو: 
وفى هذا ما بدل على ان العسكر اذا لم عم كان اعظم لاجره قالوا واحتحوا 
ایضا حدیت عبد الله بن مرو بن العاص ان رسول الله و «قال ما من غازية 
لغزو فى سبيل اله فتصيب غنيمة الا تعجاوا ثلى اجرهم من الآخرة ويبق 
لهم الثاث فان لم يصيبوا غنيمة ثم لهم اجرهم » والحديث رواه ملم وغيره 
قال ابن عبد البر وهذا انما فيه تعجيل بعض الاجر مع التسوية فيه فا وغير 
الغائم إلا ان الغانم عجل له ثلثا اجره وهامستویان فى جلته وقد دوش امن 
لم غنم فى الاخرة ما فاته من الغنيمة واه بضاعف لمن شاء وقال النووی فى 
ذلك الحديث ؛ الصواب الذى لا يجوز غيره أن معناه أن الغزاة إذا ساموا 
وغنموا یکون أجرم أقل من أجر من ام سل أو سل وم ینم وان الغنيمة 
هی فى مقابلة جزء من أجر غزوم فاذا حصلت هم فقد تعجاوا ای آجرم 
المترتبعلى الغزو وتسكون هذه الغنيمة من جال جر وهذايوافق للا حادیث 
الصحيحة الشپورة عن الصحابة كةوله (منامن مات و لمي كلمن أجره شیا 
ومنا من أبنعت له کر ته فهو مهديها)أى يجنيها! قال ولم ,أت حدیث‌صر یج یح 
یخالف هذا واختار القاضی عياض معنى ما ذكرته بعدحكابتهأفو الا فاسدة 
(منها )قول من زعم آن هذا الحديث لیس بصحیح‌ولایجوز أزينقص وام 
بالغنيمة کا لم يثقمن ثواب أهل بدر وهم أفضل اجاه-دین رهی أفضل 


-۱۹ 


يمة قال وزعم بعش هؤلاء أن 5 با هانيء هد بن‌هانیءراویهجپول ورجحوا 
الحديث المابق فى أن الجاهد برجم ا. ال من أجر وغنيمة فرجحوه‌عل 
هذا الحديث لشپرته وشهرة رجاله ولآنه فى الصحيحين وهذا فى مسل خاصة 
وهذا القؤل باطل من أوجه فأنه لا تعارض بينه وبين هذا الحديثالمذ كور 
فان الذى فى الحديث السابق رجوعه عا لال من آجر وغنیمة‌ولم يقل نالغنيمة 
تنقص الأجر أملاولا قالأجرهكأ جر من لریغم‌فیو مطلقوهذامقي دفو جب مله 
عليه وأماقوطي أبوهاني ءمجيول فغلط فاحش بلهوثقة مشو ردوىعنهالليت بن 
سعد وحيوةواين وهب وخلائق من الا عة ويكفى فى توثيقهاحتجاج مسل به 
فی حيحه و آماقوطم إن ليس فى الصحيحين فليس بلازمفى صحة الحدي ث كو نه 
الصسحیحین ولا فى أحدهماوأما قو طم غنيمة بدرفليسفغنيمة بدرنس أُمهملو م 
يغلموا لكان أجرهم على قدر آجرهم وقد غنموا قط وكوجم متفودا لم 
عرضيا عم ومن أهل الجنة لا بازم منه أن لا يكون وراء هذا مرتبة أخرى 
هى أفضل منه مع أله شديد الفضل عظيم القدر ومن الأقوال ال اغ 
القاذى عن يعضوم أنه قال لعل الذى تعجل ثلنی آجره اعا هو فىغزيمةأخذت 
ل غير وجبها وهذا غلط تاحش إذ لو كانت على خلاف وجبها لم یکن‌ثابت 
الاجر وزعم بعضيم أن التى أخفقت يكون ها أجر بالاسف على ما فانها من 

الغنيمة فیضاعف ثوابها کا انامه 3 2 وهذا القول 
فاسد مباين لصريح الحديث وزع بعضهم بعضهم أن الحديث مول على أنمن خرج 
شية الغزو والعنیمه معا ينقص ثوايه وهذا أيضاً ضیف والصواب ما قدمناء 
انتهی والجواب عن هذا الحديث أن معناه مع ما ال من أجر بلا غنيمة إن 
لم غم او من اجر وغنيمةمعا !ن غم فلا جرحاصل عل کل‌حال‌وهو مقدر ی الشق 
الثاني مع الغنيمة وإن لم يصرح بذكره وکی [ يكون ]المجاهدالفلص بلاأجر 
عليه اليا لقم انام الذى لا يفتر فن هو ببذهالصفةيمكنأن يكون 
بلا اجر ؟وقد امن الله تعالى علينا بأباحة الغنائم ا مانعا من 
الاجر لم محصل با المنة بل هى حینگذ تقمة وقد ضرب النى جيار لمات 


- ۱۹۷ 


- رو ےر شال اه اء 7 قل مه ت خر هدام 
وعنه ان رسول الله قال «و الذی تفسی دم لو دد ت 


خا هم ےر ا رو وه ره ار 
نی !قال فى سبیل الله كا قتل م احا فافتل 'م احیا كاقل ) 
م 5 0 2 راع ٩‏ دم ۱ 
فكان أو هريرة ل :لآ | مد اله تال « 
ل 7س سح سس 
دی الله عنه فى قصة بدر سهمه وأجره وهو صر بحق أجماءهماوقال بعضهم 
(أو)فى هذا الحديث عمنى الواو أى من أجروغنيمةوكذا وقعبالواو فروابة 
أي داود وكذا حكاه القاضى عياض والنووى عن رواية مسب منطريقالمغيرة 
ابن عبد الر-دن اظرامی 


وعنه أن النی ل قال« والذی نفسى بيده لوددت أني أقاتل قسبيلالله 
فأقتل ثم أحيا فأفتل ثمأخيا فأقتل»فكان أبو هريرة يقول ثلائا أشبد الله» 
( فيه ) فوائد # الاول € أخرجه من هذا الوجه "بخاری من طرق مالك 
واتفق عليه الشيخان ععناه فى أثناء حديث من طریق عمارة بن الفعقاع عن 
ألى زرعة عن أي هريرة « الثاية که فيه جواز این وانعقادها بقولهوالذى 
تفسى ببده وما كان مثل ذلك ما يدل على الذات ولاخلاف ق‌هذا قالأصحابنا 
المين کون بامعاء لله تعالى أو صذاته أو ما دل على ذاته ‏ الثالشة € فيه 
جواز الحلف لتا كيد الامر وتعظيمه من غير احتیاج إلى ذلك فى خصومة 
ولا غيرها وا المكروه الاستخفاف بالهين « الرابعة € قوله تفسىباسكان 
القاء ولو قال قائل ذلك فى غير هذا الحديث بفتح الفاء لكان كلام صحيحا 
لكن لا جوز النطق بالحديث بالفتح لانه غير مروى واليد هنا القدرةوالملك 
قاله القاضى عياض 98 الحامسة € فيه تمنى الانسان المير وان كان محالافىالعادة 
والمكروه |نغا هو التمنى فى الشپوات وأمور الدنیا 9 السادسة » تمن 
عليه الصلاة والسلام القتل فى سبيل الله إلا بعد المقاتلة ليكون منه تمل وإقامة 


۱9 - 


سيرم هد ل ع 0 س ا و 
وعنه‌ان رسول الله ملي قال « والدی نی بيده لا یکلم 
معو مس *» 


و اد 1 ر .م و 
احا فى سهیل‌الله والله اعلم يمن یکلم ف سهیله » الا جله یوم 
ی ۶ وو ورء شد رے کي هه لس سر م ۳ 
القيامة و جر حه یثعب دما اللون لون د م والر یح وبح مسا » 


سمه الى ۾ 2 ےا ام و رذ طلا 2 
وعن هام عن الى هر يرة قال قال رسول للد ا « كل 
سن مس ب ۾ ت بو و و ی ا aa”‏ 


-_ © سح ق 


و و و ای مور وق 1 ۰ 8 
اذا طعفت تفجر دعا الازن لوّن دم والعراف عرف السك »قال 


1 


ت 


قال ای يمى (المرف الریح) 


r 


للدين وهوموافق لقوله تعالى(يقائلوة سبيل! للفية: مون ويقتلون) السابمة». 
قوله( أحيا ) بفم النمزة على البناء للمفعول و يجوز فيه الفتح على البناء 
فاص وقول أبي هريرة ثلائا أى قال النى ل ذلك 'ثلاثا وقوه أشبد الله 
بضم أوله تأ كيد لا خبر به من تمنيه عليه الصلاة والملام القتل فى سبیل. 
الله ثلاثا وقد ورد تمنيه ذلك أُربعا وهو فى صحیح البخارى من طریق‌شعیب 
إن أي حمزة عن الزهری عن سعيد بن السیب عن أبي هر رة بلفظ هوالذی 
تفمى بيده لوددت انی أقتل فى سببل الله ثم أحيا ثم أقتل ثم أحيا ثم أقتل م 
أحيا ثم أقتل 2 الثامئة # فيه فضل امپادوالشپادة 
+8 الحديث ال رایع 5م 

وعنه أن دسول الله مد قال «والذى نفسى بيده لا يكلم أحد فق سبیل . 
اله والثه أعلم يمن یکلم فى سبيله إلا جاه يوم القيامة وجرحه يثعب دما اللون 
لون دم والریح ديح مسك» وعن مام عنابى هریرةت‌تال رسول الوك 
(كل كلم كلمة الممم فى سبیل الله “م يكون یوم القيامة كبيئتها إذاطعنت هجر 
دما اللون لوق ذم والعرف عرف المسك » قال أي بمیالعرف الرخ» (فيه) 


وو 


غواثد # الآوى € آخرجه من الطريق ال ول البخضاری من طريق مالك 
ومسل من طریق سفیان ابن عيينة كلاها عن أبي الرناد عن 
الأعرجعن آ‌هريرة وآخرجه من الطريق الثانية البخارى من طريق عبداللهبن 
المبارك ومسلم من طرريق عبد الرزاق كلاجما عن معمر عن هام عن ألى هريرة 
۵ الثانية #قوله(لا یکام)بضم الياء وإسكان الكاف وفتح اللامعخففةأى لايجرح 
والكم تتح السكاف و إسكان اللامالجرح ‏ الثالثة که قوله(والله أعل ن یکلم 
فى سبیله )جلةمعترضة نبه مها على الاخلاض ف الغزو وأن الثواب المذكور فيه 
ما یکون لمن آخاص فيه وقائل لتكو نكلة الله هی العلا # الرابعة € قوله 
(يئعب) بفتحالياء و إسكان الثاء المثلئثةوفتحالدرن المهملة معناه جر ی منفج ر كثيرا 
وهو عدنى قوله فى ازم ابة الأخرى تفجر دما وهو بفتح اليم و تشدندهاوأصه 
"تفجر خذفت إحدى التائين مخنهيفا 9 لحامسة قو لهف ار و ايةالثانية ك لكلم يكلمه 
المسم خصس لقوله فى الرواية الآولى أحد فان أريد المسل الكام ل الاسلامفهو 
لا یکو ن كله إلافى سبيل الله وطذا لم يذكر فى الرواية الثانية قوله اکن 
يكلم فى سبيله وقوله ثم تکون هو بالتاء المشناةمن فوق وجاءط التأنيتفيه وى 
قول( كبرئتها )وقول( إذاطعنت )وف قول تفجر مع دی التذكير فى قول 
كل كلم يسكلمه المسلرعل التأويل بالجراحة قال النو وى شرح ملو إذا طعنت 
بالآلف بعد الدالكذا هو فى جميع النسخ ( قلت ) وانما ابه على ذلك لو نه كان 
مقتفی الظاهر أن يقال إذ بدون ألف لآنه إخبار عن حالة ماضية وكا زالتعبير 
باذا لتصوير تلك الالة وأنها فى القيامة كحالةالجراحة « السادسة #إن قلت أن 
اخبرقوله كل كلم تكلمه السل ( قلت) يحتمل أن يكون قرله فى سبيل.اللهبناء على 
أن المراد كامل الاسلام فأخبر بأن جي مكلو م المسل الكامل الاسلام فى سيبل 
الله ويحتمل أن یکون قوله يكون يوم القيامة إلى آخره ,ثم زائدة ميحتملأن 
یکون ابر قوله اللرن لون دم ويكون جيع ماتقدم لكمن تتمة أوصاف 
المبتدا فحط الفائدة الا خبار بأن جراحات سبمل ال تسکووق‌القيامةراحتبا 
كا مسك السابعة € (المرف)بمتح العين المهملة اریح كا فى الرواية الأخرى ٠‏ 


ك ولاب 


وقد فسره بذلك الامام أحمد والقائل قال أبي هو ابنه عند الله ولو قال بعنۍ 
بالعرف الریخ لكان أولى وكأ نه حذف حر ف الجر من قوله العرف على طاريق 
التوسع فانتصب 9 الثامنة * فيه آن الجروح فى سبیل الله ىيم القيامةعلى 
هيئته حالة الجزاحة. وظاهره أنه لا فرق ف ذلك بين أن ستشهدا وتا جراحته 
ول كلكلم» والمسكة فى ذلك أن يكون ممه شاهد فضيلته وب نفسه ق 
طاعة اللهنعالى8# التاسعة ‏ قال النووى قالو! وهذا الفضل وان كان ظاهره أنه 
فى قتال الكفار فيدخل فيه من خرج فى سبيل اللهفى قتل الخاة وقطاع ااطر بق 
وفى إقاءة الامر بالمعروف والنعى عن المنكر ونحو ذلك أأيضاً وكذا قال ابن 
عبدالبر إن خرج امد ث فى ةتالالكفار ويد ذل فیه‌باله‌نی‌هذهالامو رواستشهد 
على ذلك بقوله علٍ»الصلاةوااسلام ( من قتل دون مله فبوشويد )(قلت )وقد 
يتوقف فى دخول المقاتل دون ماله فى هذا الفضل لاشارةالد يم إلى اعتبار 
الاخلاصس فى ذلك فى قوله الله أغل عن یکامف 1 المقاتلد و نماله لاقصد 
بذاک وجه الله إنما بقصد صون ماله و حفظه‌فپو يفعل ذلك بداعيةالطبع لابداعية 
شرع ولا يلزم من كو نه بيدا أن یکون دمهيوم القيامة کریج المسكوأى 
بذل بذل تفسه فيه لله تعالی حتی بستدق هذا الفضل والله آل العاشرة € 
قال ابن عبد الرويحتم لأن كل میت لبه‌ث على -اله ااتى مات عم الا آن فضل 
الغبيد أن ريح دم هكريح المسك وليس ذلك لغسيره قال ومن قال اب 
الوني ج يبعثون على هیام احتج بحدیت يحى بن أيو بعنابنالادى عن 
معد بن ابراهیم عن أي سامة عن ألى سعید ادری أنه لا حضرته الوفاة دم 
بياب جدد فلبسها ثم قال سمعت رسول الله كيه تقول إن الميت يبعث فى 
ثيابه تییوت فیها ال ويحتمل أن یکون بو سعيد سمع الحديث فى الشهید 
٠‏ فتأوله على العموم ویکون‌الیتالذکورفی حدیثههوالشپید الذی‌آمر أن بزمل 
یا بهو يدفن فيهاو لايغسل عنهدمه ولا يغيرشىءمن حاله بدلیل حديث ابن عباس 
وغیرەعن الدى ا نەةالا تكنحشر ون يوم القيامةحفاةعر اةغرلا ثمقر أ( كابدأنا 
أول خلق نعيده)وأولمنيكمىيومالقيامة ابراهیم قال وتأوله بعضهم على أنه 


هت 


لبعث على العمل الذى يخم له به وظاهره على غير ذلك انتهی( قلت) والحديث 
المذكور رواه أبو داود فى سننه ومحتملأن أ سعید دفی الله عنه اعا زع 
الثياب التى كانت عليه لنجاسة فيها إما محققة وإما مشكوكة فأراد أن يكون 
بشياب محققة الطبارة وهذا من ججبلة الأعمال المأمور بالحافظة عليها ولا سيا 
عند اختام الاجال فان الا نسان محثو ث عل أن يم أعماله بالصالحات ف چیع 
ال مو رفن الاع‌ل(۱)وافهعل ۱ ادية عشرة» استدل به على أنالشب لايزال 
عنه الدم بغسل ولا غيره ولو لم يكن الا هذا لكان الاستدلال به على ذلك 
ضعیفا فانه لايلزم من غسلنا الدم إقامة لواجب التعپیر والغسل ذهاب الفضل 
الحاصل بالشهادة ألا ترى أنه و کان حيالا ازم بښسله لبةاء التكليف عليه ومع 
ذلك ىء دمه على هذه الصورة البديعة 5 اقتضاه قوله كل کل على ماقدمناه 
لكن قد ورد الآمر بترك غسل دم الشبيد فوجب اتباعه « الثانية عشرة» 
ورد التخارى رحمه الله هذا الحديث فى حه فى کتاب الطبارة فى باب 
مایقم مر_ النجاسات فى السمن والماء قال ابن بطال وإما فعل ذلك لآنه ل 
يمد حدیثا حیح السند فى الماء فاستدل على حكم الماء المائع بحم الدم المسائع 
وذلك هو المعنى الجامع نينهما وقال ابن عبد البر هذا لايفهم منه معنى تسكن 
النفس إليه و لاى الدم معنى الماء فيقاس عليه ولا شتغل الفقباء عثلهذا وليس 
من شأن أهل العلل اللخز به وإشكاله وإعا شأمهم إيضاحه وبيانه وبهذا أخذ 
الميئاق عليوم ليبيننه للناس ولا يكتمونه انتهی ثم اختلف من ذهب إلىهذه 
الطريقة فى حكيفية الاستدلال من هذا الحديث فحکی ابن عبد البرعنطائفة 
أن فيه دليلا على أن الماء إذا تغیرت‌راحته بنحاسة دون ون أن الك ارانحته 
فيكون تسا ولو تغير لونه ورائحته لم يتنجس لان دم الشهيد لا اختلف لونه 
ودائحته كان الحم ارائحته وعكس القاضى عياض هذا الاستدلال فقال حتج 
به على أن المراعى فى الماء تغير لونه دون رائحته لاأن النى ج سى هذا 
الخارج من جرح الشپید دما وإن كان ريحه ربح السك‌ولم يسمه مسكافغلب 


(۱)سقطفی نسخة ومقطوعةممزقة فى نسخةأخرى ولعل الاصل فأن الاعمال 
۱ الصالحة علیبا حسن الواتم 23 


دوف سه 


الامم للونه على دا حته فکذلك الماء مالم يتغير لونه لم پلتفت إلى تخیر راگحته 
قالوهذا قو نا فها تغيرترائحته بالجاو رةفاماعاخالطه فعيد ال ملك يقو للابعتد 
بالرائحة ونا الاعتبار باللون والطعم ومالك وجپور أسحابه ستبرون الرائحة 
کاعتبار اللون والطعم انی وما ذكره القاذى أله رم إن فرض اين عبد البر 
المسألة فى التغیرباللحاسة غير مستقیم لان الاجاع منعقد على أن تخیر E‏ 
الا وصاف بالنجاسة كاف فى تنجيسه وقد نقل هو بعدذلك هذا الاجاع و إعا 
٠‏ الحلاف ف التغير بالظاهر فقال چپور اسحابنا هو كالتغير بالنجاسة يكنى فيه 
أحد الا وصاف الثلاثة وق قول يشترط اجماعهما وق قول 
يكق الورك وحده وأما الطعم والرائحة فلا بد من اجسماعه) 
فكان ینبعی لابن عبد البر آن شرض ذلك ف التغیر بالطاه ر الذى هو موضع 
الحلاف ثم ذکرالقاضی عیاض ان !یراد البخارى رحمه الله هذا الحديث في 
هذا الباب يحتمل أن يكون للرخصة ف الرائحة کا تفدم وحتمل أن يكون 
للتغابظ بعكس الاستدلال بأن الدم لما انتقل بطيب رائحته من حك النجاسة 
إلى الطبارة ومن القذارة إلى الطیب بتغيررائحته وحكم له حک ا مسك فكذلك 
الماء ينتقل على العكس مخبث الرائحة أو تغير أحد أوصافه من الطبارة إلى 
النجاسة انتبی وجزم ابن بطال بالاحتمال الثانی و استنبط هذا اک من 
هذا الحديث ˆ عم قال فان قال قائل لا حكم للدم بالطپارة بتفیر ريحه إلى الطیب 
وبقى فيه اللون والطم ول بذکر تغيرها إلى الطيب وجب أن يكون الماء إذا 
تغير منه وصفان بالنجاسة وبقی وصف واحد أن يكون طاهراً يجوز الوضوء 
به قيل ليس كا توهمت لا ان ريح الاك حكم للدم بالطهارة فكان‌الارن والطعم 
تبعا للظاهر وهو الریح الذىانقلب ريح مسك فكذلكالماء إذا تغیرمنه‌وصف 
واحد بنحاسة حات فيه كان الوصغان الباقیان تبعا لانجاسة وکن الماء بذلك 
- خارجا عر حد الطپارة لمر وجه عن صفة الماء الذى جءله الله طبورا انتهی 
«الثالثة عشرة# قال القاضى عیاض ويحتج به أيضا آبو <نيفة فى جواز 
استمال الماء المضاف المتغيرة أوصافه إلى الطيب وححته بذلك تضعف 


a 5 


E‏ الس راض ے3 ا ون 2 8 4-آ 
وعنه قال قال ر سول الله كلق «والذی تفس عمد بيده لوالا 
أن أن امه شق على ا لومنين ما قعدت رن سبیل الله 


وک‌کن لا أ جد سه فال ولا جدون س موی ولا 


و ۰۶و وم ه ۶ رعو 


قطيب | تفسوم ان مدز دی 6 
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وعنهقال قال‌رسول الله اة « والذى تفس عد بيده لولا أن أشق على 
أمتى ماقعدت خلف شرية تغزو فى سبیل اله ولكن لاأحد سعة ۽ فا لیم 
ولا جدون سعة ت فيتبعونى ولاتطي ب أتقسهم آن‌قمدوابمدی» ( فيه ) فوائد 
لارل؟ أ اف ۳۵ الوجه من طریق عبد الرزاق غن معمرعن‌هام 
ومن طریق ابي الرناد عن الاعرج وأخرجه البخارى من طريق شعيب بن ابی 
حمزة عن الزهرى عن سعيد بن السیب واتفقا عليه من طريق حی بن سعيد 
الانصاری عن أي صاخ ومن‌طر بق‌عمارة بن القعقاع عن أبى زرعة خسپمعن 
ألى هر برة ‏ الثانية € السرية قطعة من اليش تنفرد بالفزو وتال فى النهاية 
يبلغ أقصاها أربمائة وقال فى امک مابين خسة أتفس إلى ثاماثةوقيلعى من 
اليل نحو أربمائة قال ف النپاية “موا بذلك لاهم يكونون خلاصة للعسكر 
وخیارم من الشیء السرى النفيس وقيل “موا بذيك لآم تهذو زسراً وخفية 
وليس بالوجه لآن لام السرراء وهذه ياء 9 الثالثة € قولهخلف سريةأَى بعدها 
ومعنى الحديث واضح وفيه تعظيم أمر الجباد وقد أوضح فالحديث صورة 
الدقة وهی أنه لاتطيب أ تفس الصحابةبالتخلفغنالغزو ولا یقدرونعل‌ذاك 
لاحتیاجه ال اس او | بالنصب فى جواب 
الننى والسعة تج امین زاب ونه رفقه ا بأمته ورأفته مهم وأه 
پترك بعض آمال البر خشية أن ب#کنفوه فيشقعليهم وه وأصل ف الر فق بالمسامين 


a‏ رای 


را مر رم يبه +>م و رط ملاسم ره و رت 

وعنه قال قال رسول الله مت « يضحث الله الي رجليث 
و ارو هس سح یم ۳ ے کح مق مه ر رم بير - ل 
بقل احدهما الاخر كلها بدخل الد.ة قالوا كيف يا رسول الله ؟ 
ےر را ا کے ورام و و۶ وو سح مره کہ مس 
قال هدا فيج المنة م یتوب الله على الا خر فيبديه إلى 
عت اث هرم م۳ ۳ کے 2 7 واس 
الالام ثم يج هد ی سبیل اللو فإسنشبد 6 ) وعن الا عير 
راع مه هه خخ و رط ا ا ا اتام 
عن الى هر یر ه ان رسول الله مدي قال ( بضحك الله ر جل 
»روف وی بج رم هر ا ا 2 0 
يقثل أ حدها الا خر كل ها دحل المدّة » يقاتل هذافى سبیل الله 


و و 5 -و 


ا کا و ےه ر 
ذیفتل “م يثوب الله على القاال فيقا نل فیستنشید ) 


والسمی فى زوالالمكر وهوالمشقة عنهم وفيه أنه إذا تعارضت الصا بدیه 
پا اامسة € وفيه أن الجباد فرض كفاية لا فرض عينو إن كان زمنه 
عليه الصلاة والسلام لذلك وهو الاصح وفسل كان فى زهن-ه فرض عين 
وعلى القول بأنه فرض كفاية قد يتعين لعارض والهأعل 
2 الحديث السادس »# 

وعنهقال قال رسول الله اة « يضحك الله إلى رجلين يفتلأحدهاالا خر 
كلاها بدخل ال نة قالوا كيف يارسول الله ؟ قال يقتل هذا فيلج ال جنة م يتوب 
اله على الا خر فیپدیه إلى الاسلام ثم يجاهد فى سبيل الله فيستشهد » وعرن 
الأعرج عن أبي هريرة أن رسول الله ملي قال « يضحك الله لرجلين يقتل 
آحدها الآخر کلاما بدخل ال نة یقاتل هذا فى سبيلالله فیقتل ثم يتوب 
الله على القاتل فيقاتل فيسةتههد » ( فيه ) فوائد« ال ول #أخرجهمنالطريق 
الاولىمسلم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن مام عن أي هریرقوآخرجه 
من الطریق الثانية البخارى من طریق مالك ومسل من طريق سفيان بن عبيئة 
کلاها عن أي الرناد عن الاغرج عن أي هريزة ورواه النمائي من الطريق 


0 دس 
و 


وعن جار (قال رج یوم احذ إرسول اله يك 


الثانية بلفظ ( إن الله لیمجب ) #الثانية© قال القاضی عیاض الضحك هنا 
استعارةفى حق الله تعالى لانه لا جوز عليه سبحانه وتعالى الضحك المعروف 
فق‌صفتنا لاه إا يصح من الاجسام وثمن يجوز عليه تغير الحالات والله تعالى 
مزه عن ذلك والراد به الرضى بفعلیما والثواب عليه وجمد فعلیما وخبته 
وتلق رسل الله لما بذلك لان الضحك من آحدها إنما يكون عند مواققة 
: ما برضاه وسروده به وبره لمن يلتقاه قال ويحتمل أن يكون المراد هنا ضحك 
ملائكة الله تعالى الذين يزجههم لقبض روحه وادخاله الجنة ا يقال قتل 
السلطان فلانا أى أمر بقتله وقال ابن عبد البر معناه برح اعبده عندذلك 
ويتلق بالروح والراحة والرحمة والرأفة وهذا مجاز مفهوم قال وأهل ر 
يكزهون الحوضى مثل هذاه الثاة) قال ابنعدد البر معناه عند جاعة أهل 
العم أن القاتل الاول كان كافراً وتوبته إسلامه قال الله تعالى « قل للذين 
كفروا إن بنتهوا بثفر للم ما قدسلف»قال وفى هذا الحديث دليل على أن كل 
من قتل فى سبیل الله فهو فى الجنة «إالرابعة» اختلف فى سبب تسمية الشپید 
شهيداً فقال النضر بن ثعيل لابه حی فان و وی و 
وأدواحغير ما تشهدها يوم القيامة وقال ابن الانبارى لان الله وملائئكته 
علییم السلام يشهدون له بالحنة وقیل لانه بشهد عند خروج روحه ما أعد 
له من النواب والکرامة وقیل لآن ملاشکة الرحمة شپدونه فیأخنون 
روحه‌وقیل لانه شېد له بالاعان وخاعة امير ظاهر حاله وقیل لان عليه شاهدا 
یکونه شهیدط وهو الدم وقیل لانه من بشهد يوم القيامة بابلاغ الرسل‌الرسالة 
الهم وعلى هذا القول بشارکه غيره فى ذلك 
-«[ الحديث السابع ج 
٠‏ وعن‌جایر قال «قال رجل یوم احد ارسو لاش إن قتلتفأين أنا ۶ قالفى 


۰ تب 


! ن قتلت فان تا ول فى اة .فألتی مرا تکن فی يدم 
ال حتى قتل ؛ قال غي حمر و( لى من طعا افيا ) 
الجنة فألتى تمرا تكن فى يده فقاتلحتى قتل وقال غير تمر و تخل من طمامالدنيا) 
( فيه ) فوائد الأول € اتفق عليه الشيخان والنسالي من هذا الوجه من 
طریق سفیان بن عبينة عن مرو بن دينار عن حابر ولیس فى روايتهم قولدقاك | 
(غیر مرو او معناه أن غير مرو بن دینارقال فى روایته‌طذا: دیث‌هذاال کلام 
ثم متمل أنه له عن جابر وأنه قاله من عند نفسه فیکون‌مرسلا ‏ الثانية € 
كر الحافظ أبو بكر الخطيب وأبو القاسم بن بشکوال وأبو الفضل م بن 
طاهر المقدمىق ميهمامم أن هذا اارجل هو مير بن اجام ومستندم ذلك 
حديث أنس إن مالك وهو فى محیح مسلم وغيره فى قصة بدروفیهفقال دسول 
الله اة ( قوموا إلى جنة عرضها السموات والادش » فقال مرو بن امام 
بخ ب فقال رسول الله بلا ما يحملك عل قوللك» بخ بخ قال لا والله ارسول 
الله الا رجاء أن أكون من أهلها قال فاتك من أهلها قال فاخترج تمرات من 
قرابة مل يأكل منهن ثم قال نا حییت حتی 1 کل اي هذه انما لمياة 
وب قال فری عا کان معه من ار ثم قاتلوم حتی فتل)وفیا ذكروه نظر لان 
قصة أيهم كانتفى احد وهذه‌ق بدرو لایسح تفسيرهابهاو قدقالاطیب‌کانت 
قصه یوم پدر لايو مأحدة شار إلى نضعيف رو ايةالصحيحين ال في أنه يوم أحد 
ولا توجنه 414 بل الضعيف هسیر هذه بذه وکل منباضیحه‌وهاقصتان 
لشخمين وقال ابن طاهر فى حديث جابر إنه كان يوم أحد وف حدیت أنس 
۱ يوم بيهر خمل ذلك اختلاف وقد عرفت أن ذلك ]ما حاء من تفسيره احدی ‏ 
القصتين بالاخری والصوابخلافه والله أعل» وهو مرو بن الام بضم الحاء 
لب و تخفیف المي بن اججوحبن زيدبن حرام الانصارى السامى وقي نهآ ولس قتل 
من الانصار فى 'لاسلام والقاتل 4 خالا بن الا عل المقيلى وقتيل بلأولقة,لى من 
الانمار حارثة بن سراقة $ الثالثة © وفيه ثبوت الجنة للشهيد وفيه المبادرة 


۲۰۷ 


م ەش لم 


وعنه‌قال كا يوم م المديبية 5 5 ربمائة قال 5 رسول 
له كن 1 نم الیوم ها ل ال دض ) 


بالخير وأنه لا يشتغل عنه بحظوط النفوس وفیه جواز الانفاس فى الکفار 
والتعرض للشهادة وهو جائز لا كراهة فيه عند جور الملماه ‏ الرابعة ک 
قوله ( تخلی من طعام الدنيا ) بالحاء سي أى فرغ فژاد‌منه. 
والتخلى التفر غ ومنه التخلى للعبادة . 
حير الحديت الام > 

500 يوم المدسية ألفا وأزبماثة فقال نا رسول الله نم 
البوم خير أهل الأرض » ( فبه ) فوائد # الأولى € اتفق عليه الشيخان من ' 
هذا الوجه من طریق سفيان بن عيينة عن مرو بن دینار عن جابر ولهعنهطرق. 
$ الثانية € الحديبية سم الحاء وفتح الدال المهملتين و إسكان الياءالمثناة من 
تحت وکسر الباء الموحدة وفتح‌الیاء المثناةمن نحت و خفیفها وكثير من ا حدثين 
پشددونها والصواب تخفيفها وهی فرية قريبة من مكة ميث بير ف ها والراد 
يوم الحديدية عمرة النى مي وأصابه رضىالله عنهم ف‌ذی القعدة سنة ست 

من المجرة فصد عن البيت وصا قريشاعل الاعمار شرن قال وهىالمسماة. 
بعمرةالقضةوهى فى ذى القعدة سنة مع # الثالثة © فيه أن أهل الحديبية 
كانوا ألما وأردمائة وفى رواية طا ام الف وخسمائة وق اى نهم ألف 
وثلمائة والروايات الثلاث فى الصحيحين وذ كر موسی بن عقبة عن جابر أنهم 
انوا ألفا وسمائة وأ كثر ورواية الصحيحينا: نهم ألف وأربعائة وكذا ذ كر 
یی أن أ كث الروايات ألف وأربماثة ةل 000 
أن جمم بينها هم كانوا أربعئة وکسرا فن قال أربعاثة م يعتير الكمبر 
ومن قال وحمسمائة اعتبره ومن قال وثلامائة ترك بعضهم لانه لم يقيقن العد أو 
لغير ذلك انتمی وليس فى هذا الج تمرض اروا وك وناق هذا اطع 


ماه ۲ 


ود تام ٩‏ ور ح أو © کے را ی 7 EE‏ 
وعن عر وه عن عائشه ( ما ضرب رسول اه كلق بيده 
چ مس ت ۰ مله ۰ 
خاد ما له لا صرب رصولاله ا ايده شا قطءرلا ان ۲ 
ce g~‏ 


يامدق سبل اف عز وجل » ۷ خبر بر بان | مرین قم * لا ان 
۶ و اه ار ٤ہ‏ ۶ 
احببا الا »مرها | حتى کون ار مافاذاكان | كان ا یمالس مین 


9 م 0 5-5 پر .رو ۵ ۱ 


الام ولا اتتقم لتفسه من کیء ی اليه حنی تنتپك حر مات لله ء 


أيضًا ما حکاه عمد بن سعد عر بعضهم آم کانوا ألا و شمسا وحمسة 
وعشرين رجلا واحرم معه زوجته ام سامة رضى الله عا وأما ما رواه. ابن 
اسحق ف السيرة عن الزهرى عن عروة عن المسور بن مخرمة ومروان بن 
الحم آمم كانوا سبعاثة رجل فكأنه كان فى مبدأ خروجهم من المدينة 
قبل أن يلحقهم من لقم من غيرها الله أعل « الرابعة © وفيه فضيلةظاهرة 
لأهل الحديبية وم أهل ببعة ارضوان الذين نزل فيهم قوله تعالى ( لقد رضى 
عرق المؤمنين إذ پبایمونك نحت الشجرة ) الاية وفى الحديت (لا يلج 
الثار آحد شهد بدرا والحدسية ) وهم المرادون فى قوله تعالى ( والسابقون 
الأولون من المباجرين وال نضار ) فى قول بعضهم وقال آخرون ۾ م هل بدر 
0 الخامسة € آورده المصنف رحمه الله فى کتاب ال جباد : هذا السفر 
3 كان سفر اعثمار لكن وقعت فيه البيعة على الجباد 


حو اديت الناسم ]> ۲ 
وعن عروة عن مائشة تالت « ماضرب رسول الله رة بيده خادماله قط 
ولا ضرب رسو لاله بيده شيئا قط إلا أن تجاهد فى سبیل الله عز وجل 
ولاخير بين أمرين قط إلاكان أحبع إليه أيسرها حتى يكون إا اذا كان 
. إا كان أ بعد الناس من الثم ؛ ولا انتقم لنفسه منشىء يوني إليه حتى تبك 


پ 6 ه اس 

TT 
سس‎ 
حرمات اله فيكون هو ينتقم لله عز وجل > ( فيه ) ف_وائد « الاول که‎ 
أخرج أبوداود منه من هذا الوجه ا الا ول مختصراً بافظ (ماضربخادما‎ 
ولا امرأة قط) من طريقمعمر وأخرجه الشيخان وأو داود من طريق مالك‎ 
من قول( ولا خير بين أمرين ) إلى آخره وأخرج الشيخان أيضا من طريق‎ 
لس بن بزيد اج الأخيرة ساق البخارى لفظه ول سق مس تفش بل قال‎ 
إنه حو حدیت مالك وأخرجه مسلم من طريق منصودينالمعتمر وأحاله أيضًا‎ 
على رواية مالك آربمتيم عن الزهرىعن عروة عن عاشة وأخرجه مس وغيره‎ 
بكاله من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن مائشة #الثانية © فيه أن ضرب‎ 
الخادم ومحوه وإ کان مب حا للا دب فترکه أفضل وقد أخبر أنس رضى الله‎ 
عنه عن النى معا هو أبلغ من هذا وهو أنه لم يعاتبه قط 8 الثالثة که‎ 
قوها (ولاضرب بيده شيئا قط) من ذكرالعام بعد الحاص وأفردذلك ليستثنى‎ 
منه الضرب ف الجهاد فى سبيل الله وخص اغادم بالذكر أولا لوجسود سبب‎ 
ضربه للابتلاء بمخالطته وخالفته غالبا وفيه فضل الماد والمقاتلة فى سبيل‎ 
الله وفيه أن الا ول للامام التزه عن إقامة الحدود والتعازیر شفسه بل قم‎ 
ها من يتعاطاها وعل ذلك حمل اللفاء رحبي الله ل الرابعة. قوف ( إلا كان‎ 
أحبهما إليه أيسرها) كذا رويناه بنصب‌الا ول على أنه خبر مقدم ورف الثاني‎ 
على نية التقديم فى الاسمية وفيه استحباب الا خذ بالأأيسر والارفق مالم يكن‎ 
حراما وال النووى مالم يكن حراما أو مكروها وفى أخذ المكروه من‎ 
الحديث نظر وإنكان فد ذکر جاعة من الا صوليين أنه لا بصدر منه عليه‎ 
وي و مسب یه م‎ 

من أمورالدنيا و خر ة وتركالا لاح فيه إذا لم بضطر إليه والیل إلىالأبسر 

م-5١-طرح‏ تريب سابع 


۰ 


ابدا وق معناه الاأخذ برخص الله عز وجل ورخص دسوله عليه الصلاة 
والسلام ورخسن العاماء ما ل يكن القول خا نينا قال ودويناه عن هدبن ی 
ابن سلام ء ن أبيه قال ينبثى لام أن يحمل الناس على الرخصه والسعة ما ا 
مخف المأ * م دوی عن معمر أنه قال|عا العم أن تسب حمة من قة فأما 
التشديد فيحن ه کل أحد إنتهى قال القاذى عیاض وحتمل أن یکون تخییر 
النى مكب هنا من الله تعالى فیا فيه عقوبتان أو فيا بينه وبين الكفار 
من القتال أو أخذ الجزية أو فى حق أمته فى الحاهدة ف العبادة أو الاقتصاد 
فكان يختار الا بسر فى كل هذا قالوأما قوها ما لم يكن نما فيتصور إذاخيره 
الكفار والمنافقون فأما إن كان |!تتخبير من الله تعالى أو من المساميز, فيكون 
الاستئناء منقطعا #ا لام ة قوله (ولا اتتقم لنفسه 8 شىء وی |[ به) فيه 
لت على العفو والصفح وال واحتال الاذی وفيه أنه يستحب للا نمة 
والقضاة وسار ولاة الا -ور التخلق بهذا الحاق الكريم قال القاضى عياض 
وقد أجع الءامساء على أن ال اضى لا يقضى لنفسه ولا لمن لا جوز شهادته له 
# الس:دسة € قوله (حتی تذنهك حرمات الله) ای برتکب ما حرمه وليس هذا 
داخلا فیا قبله حتی يحتاج إلى استدراکه لان انتقامه لله تعالى عند اتاك 
حرماته ليس انتقاما لنفسه فو كالاستئناء النقطع لان فيهانتقاما فى اجلة فبو 
داخل فها قبله لا حقيقة لكن بتأويل قال اثقاضى عياض ويحتمل قوله حتى 
تذبك ات الله ۳1 بابذ اه عليه السلام عا فيه غضاضة 3 الدين فذلك من 
اپاك حرمات الله قال بء ض علمائنا لا جوز أذى البى مكل مي بفعل مباح ولا 
رخ وور ا .ی غيره يما بباح للانسان فهو احتع وه عله الملا والسلام 
ف إدادة على زويج. بت أي جبل (إني لا أحرم ماأحل اله وان فاطمة بۇذلنى . 
ما أذاها ولا جتمع بنت رسول الله وبنت عدو الله أبداً ) وبقوله تعالى ( إن 
: الذين يتؤذون الله ورسوله لءنهم الله فى الدنيا والآخرة) الاي فاطلق وم وقال 
: (والذين يؤذوت المؤمنين والمؤمنات بغير ما ا كتسيوا) فقد شرط ( بغير 
ما اکتسبوا) قال مالك كان النى يلوه بمفو عن شتمه وقد عفا عن الع قال 


AAA ۳ 


26 ب‎ A2 EG A 5 زر‎ a 
وعن مارم عن | بى هريرة ل قال رسول الہ لا « اشتد‎ 
اسب ۸ ا عات م‎ 
غضس الله عر و جل عل قوم فا رسو لاله وك وهو جيذ‎ 
aS يشير رین‎ 


له إن هذه لقسمة ما تس وجه الله وهذ! ون كان فيه غضاضة عل الدن 
ققد يكون عفوه عنه لاأنه لم يقصد الطعن عايه فى الیل عن الق بل اعتقد 
أنه من مما انیا الذى يصح اطا منه فيها والصواب» وكانهذا استئلافا 
المثله © استألفهم عاله ومال اله رغبة فى انلام مثله 
۰ ق الحديث العاشر که 
عن عا عن أي هريرة قال قل دسول اپ« اند خضب لعز 
وجز على قومفعلوا برسولالله ا وهو حبذ يشير إلىرباعيته وقال اشتد 
غضب اللاعز وجلعلى_رجل بقتله رسو لاله م فى سبيل الله» (فيه) فوائد 
$ الا ول € اتفق عايه الفيخان من هذا الوجه من طريق عبد الرزاق عن 
معهر عن هام والاشارة بذلك إلى ما اتا عليه أيضا من حديث مهل بن‌سمد 
(أنه سل عن جرح رسول اله مي يوم أحد فقال جرح . وجه رسول الله 
یت وكرت دباعيته وهشمت البيضة على رأسه وكات فا اة رسول 
لله وي تغسل الدم وتان على بن ن ابی طالب رضى الله عنه سکب عليها بان 
اما رات فاطنة أن الماء لا يزيد الدم إلاكترة أ اخذت قطعة حصير فأحرفته 
حتى صار رمادا فألسقته بالدم فاستمسك) وفى صحیح مسم عن أنس رضى الله 
عنه أن رسول الله ا كسرت دباعيته يوم أحد وشج فى رأسه غمل‌یمات 
لدم عن ويقول كف يفلح قوم شجوا نبيهم وكسروا دباعيته وهو يدعوم 
زل الله عر وجل ( ليس لك من الا مر شی» ) إقال عبد اللاك بن شام 


N, 


وذکرل ریح بن عبد الرحمن بن ألى شعيك ادری عن أنه 
عرد أب سعيد الدرى أن عتبة بن ألى وقاص ( ری رسولالله 332 
يومكذ فكسر رباعيته اليمنى السفل وجرح شفته المفلى وأن عبداللبنشباب 
الزهرى شحه فى وجبه وأن ابن قئة جع رحب نات عصان منالمغفر 
فى وجنته ووقع رسول الله مي فى حفرة من المقر ای مل أبو عامر ليقع 
فيها السامون وه لا يعامون فأخذ على بن ابي طالب ید رسول الله و 
ورفعه طلحة بن عبيد الله دى استوی قا عا بن‌سنان أبو أل سعيد. 
الحدرى الدم من وجبه ثمازدرده فقال زسول افو من مصدمى لمسه(1) 
النار وروی عن عيسى بن طلحة عن عائشة رضی الله عنها عن أبى بكر الصديق 
أن أباعبيدة نْ الجراح زع إحدى لقن من وجه رسول الل ولق 
فسقطت شفته م زع الاخرق فسقطت شفته الاخرى فكان مماقد! الشفتين 
وعن عبد ال رحمن بن يزيد بن حابر أن ابن قبئة ل دمى رسول الله وي بأحد 
قال خذها وأنا ان قمثة فقال رسول الله جا أقمأك الله عز وحل‌فانصرف 
ابن قمئة من ذلك اليوم الى أهله فخرج إلى غه فوافاها على ذروة حسل 
فأخذ يعترضها فشد عليه تيسها فنطحه نطحة ارداه من شاهق الجيل 
فتقطم # الثانية #(الرباعية) بغتح الراء والباء 0 ومخفيفها وکسز العين. 
المهملة وفتح الياء المثناة من نحت وخفيفما هى اسن الى ۳ النفيسة من كل. 
جانب وللالسان أ ددع ثنایا وهی الواقعة فى مقدم الم نتان مه ن أعلى وثنتان 
من أسفل تا الرباعيات آربم ۳ نتان م ن أعلى وثنتان من أسفل وقد 
تین ما تقدم أن الدی کسر من رباعياته ار اد الينى السفق « الثالنة» 
فيه به أن وقوع ول والآلام للا تبیاءماواتاشعلیېم وسلامهلینالواجزیل 
OT ۳‏ وغیرم ما امام واوا به قالى القاضی عياض وليعلم 
اه ن اللشر تصيموم من الدنيا ويعاراً عا ل أجساءوم ها طراً على أجسامالبشر 
فیستیقنواآمهم مخاوة قو زولاغتتن يما ظهر على أيديبع من العجزات»و[لاتلبس 
توت وه ری ی سس میت وی E‏ ای اه رای کت 


(۱)ف نسخة م تصبه .ع 


-۲۱۳- 


0 2 ار ظا ( نصرت ارت وأوتیت* 


کہم سای س 


م بعد قول بمب ( على السو( 
الشيطان من أُمرث ما.لبسه على النصارى وغیرم ‏ الرابعة © قوله ( علدرجل 
يقتله رسول الله یشو فى سبیل الله) احترز بقوله فى سبيل الله عمن بقتله حداً 
أو قصاصا لان من يقتله رسول الله می فى سبيل الله كان قاصداً قتله عليه 
الصلاة والسلام وقد ات فق ذاك لب بن خلف قصد يوم أحد قتل اني 5 
2 رجال من المؤمنين فا مر دسول الله ويه فخلوا طریقه وطعنه ‏ 
النى س َو محربته فوقع عن فرسه وم رج من طعنته دم فرجم إلى قومه 
وجعل بقول قد كان قال ی که أنا أقتلك فوالله لو بسق عیلفتلنی فات سرف 

وڅ قافلون به إلى مكة وحك عنه أنه قال لو كان هذا الذى في باهل ذى المجاز 
المانوا أججعون 


+9 الحديث الحادى عشر مہ 

وعنه قال قال .رسول ال« نصرتبارعب وأو تيتجوامعالكل» تقدم 
العام رن من الشیسخ رحمه الله فى باب التيم , ۳ أغنى عن | إعادته هنا ونذكر 
هنا أهم يفند فى هذه الروابة مدة نصره بارعب وفى.الصحيحين من حدیث 
جابر مسيرة شهر وف معجم الطبرانی من حدیث ابن عباس حتی إن. المدو 
ليخافنى من مسيرة شهر أوشَيَرن» ودوى الطبرانى من حديث ابن عباس 
أيضا « نصر رسو ل الله مك ارعبععدوهمسيرة شهر ین 6 وفاستادمضعق 
وروی الطبرابي أيضا عن السائب بن يزيد مرفوعا « ونضرت بالرعب شهراً 
أمامى وشهراً خلفى) وفبهاسحق بن عبد ال نبي فروة وهو ضعيف جداً 


t~ 


۶ ۱ ا 7 ۳ 9 س 2 وت لم 
وعن جا بر قال قال رسول الله وك ( ارب خدعة ) 


وف الحديث الثالى عشر )8ه 

وعن جابر قال قال رسول الم (الحرب خدعة) فيهفوائد9 الآولى € 
أخرجه الأمة الجسة من هذا الوجه منطريق سفيان بنعبينةعنتمرو بن يناد 
عن جابر ورواه ابن عدى فى الكامل فى ترحجمة خالد بن مر القرشى. 
عن الثورى قال ابن عدى وهذا عن الثورى عن مرو بن دنار غ-ير محفوظ 
ونا دواه أبن عيينة عن تمرو ورواه مع ابن عيينة مد بن مسلالطائى وغيره 
$ الثانية € قوله(خدعة) فیهاثلاث لغاتمشهورات(أشهرها)فتحالحاء واسكان 
الدال قال النووىق شرح سل اتفقو اعلى أ با أفصحجن قال ثعلبوغيره وهی لغة 
النى مس (قلت) الذى رواه الحطابىعنألى رجاء الغنوی عن تعلب أنه قال : 
بلغنا انه لغة النى مشو قال الحطابي ومعناه أا مرة واحدة أى إذا خدع. 
القاتل مرة واحدة لم يكن ها إقالة وحكى القاضىاعياض ثلائة أقوال(أحدها) 
هذا و(الثانى) أن معد.ه نها خدع اهلها وصف الفاعل بام المصدر (ثالئها)ان 
تكون وصفا للمفعول م قيل ضرب الآمير ای‌مضرو به(اللغةالثانية)ضم الحاء 
و اسکان الدال أى ۳ تخدع لان أحد الفر مین إذا خدع صاحبه فیها فک نها 
هی‌خدعت( الثالنة)ضم اظاموفتح الدال أى ]نها تتخدع هلها وتمنيهم الظفرأبدا 
وقد ينقلب بهم الحال لغيرها ما يقال رجل لعبة وضحكة للذى يكثر اللعب 
والضحك وحكى فيه الحافظ المنذرى فى حواشى الستن دابسة وهی فتجيما . 
فقال ومن فتحبما جیما كان جع خادع يعنى أ نأهلها بهذه الصفة فلا تطمئن 
. إليهم كانه قال أهل ارب خدعة ثمحذف الضاف قال وأصل الدع اطهاد 
أمر وإضمار خلافه ويقال خدع الریق فسدفكا ن الجداع «فسد تدیرالفدوع 
ويفل رأبه وقيل الحدعة من خدع الدهر إذا تلون انتمی 8 الثالشة6 فيه 
تحریض عل الداع فى المرب وأنه متى لم يفعل ذلك خدعه خصمه وكان 


ذلك سببا لاتتكاس الآمر عليه فلا يهمل خديعة غرعه فانه إل يخدعه خد 
هوقال النووى واتفق العلماء على جواز خداع الكفار فى المرب كين 
أمكن المداع إلا أرن یکون فيه نقض عبد أو أمان فلا يحل 
انتهى والحكمة ف الاتبان بالتاء الدالة على الوحدة» فان كان الداع مرن 
جبة المسامين فك نه حضهم على ذلك ولو مرة واحدة ون كانمنجبة الكفار 
فعناه التحذير من خداعېم ولو ولع ذلك مم رة واد فأنة قد شما عن 
تك المرة المزعة ولو حصل الظفر قبلا ألف مرة فلا شبغی المهاون بذلك لما 
نشا عنه من الفسدة ولو قل الداع من العدو وافأعل رابت بوب‌علیه 
الترمذى باب ما جاء فى الرخصة فى الكذب واطديعةفى ارب ولیس فى هذا 
الدیتذ كر الكذبء اناري يدالمعاريض والتورية فلانخاوا دیعة من ذلكوإن 
أريدالكذب الصربح فقد تخاو الحديءةعنهفنالمعاري ضما سن أ اي داود عن 
كعب بن ملك (أن النى مشي كان إذا أرادغزوة ورى بغيرها وكان قول 
المرب خدعة)وماق سنن النسائى ع 0 بن ایی طالب 
ول فى شىء صدق اللهورسوله(قلت) هذاثىء سمعته» فقال قال رسول الله 
و الحربخدعة)وقد ورد الترخیص فى الكذب فى و ب» رواه الا عة 
الم عدا عد ري بن عوف عن أمه أم كثثوم عن النى 
م [أنه| قال( ليس بالسكاذب من أصاح بين الناس) الحديث وفيهولأسمعه رخص 
فى شیء ما بقول‌الناس ه کذب الاق ی ی 
الترمذى من حدیث آأُمماء‌بنت يزيد قالت قال رسول اف (لا محلالكذب 
إلافئثلاث (تحدثة الرجلامرأتهليرضيماوالكذبق الربوالكتب لیملمبن 
ناس أو قال د بن جریرالطبری غا جوز من الکذب ق ار ب العارش‌دون 
حقيقة الکذب فانه لاحل وقال النو وی‌الظاهر إباحة حقيقة قس ال کذب لکن 
لاتم ر على التعریض أفضل والله أعلم # الامسة € فيه الاشارةال استعال " 
الرأى فى الحر وب لا شكفى احتياج احارب إلى الر ا ایو الشحاعة»و ان احتراجه 
إلى الرأى أشد من احتياجه إلى الشجاعة وطذا اقتصر النى شي هنا على 


TY 


سس ی یتیک ی 
يا بن © ۷ ی ت ر ۶ ل اا بک هر سس 
وعن تفع عن ابن شمر قال ( نبى رسول الله ويك ان بسافر 


0 ۰ ریو رم کہ 8 ا 5 س 
بالقران الي اررض العدو ) زاد مسلم من روایه الليث و۶ هم 


مس فته سے الا ۵ سرسس سس 
1 


( 9 يثاله العدثو 


مايشير إليه فو كقوة(الحجعرفة)(والددم توبة) وقالالشاعر 

الرأى قبل شجاعة الشجمان # هو آول وهی امحل الثاني 

ناذا ها احتمعا انفس مرة * بلغت من العلياء کل مکان 

#السادسة# قال او العباس القرطى بعذتق ريردما تقدم إنمعناهاالحضعل استعال. 
الداع فى المرب ولو مرة واحدة ويحتمل أن يكون معناه أن المرب تتراءى 
لاخف الناس بالصورة المستحسنةثم تتحلى عن صورةمستةبحة کاقال الشاعر .. 
المر بأولمانكون فتية *# تسعى بزنها لكل جپول 

وقال المرب لا تبقى لماحها اانخيل والمراح وفائدة الحديث على هذا 
ما قاله فى الحديث ا خر (لاتتمنوا لقاء الغدو وسلوا اللهالعافية ) انتهى 
وهذا امال بعيد لاأنه .يفوم ذم ا لجرب والحديث إعا سبق فى معرض مدحها 
والتحیل فیهابالخادعة فان صج هذا الاحمال فى ذمها فذاك فى القن واحروب 
بين المسامين الناشئة عن التنافس فى الدنيا والله أعلم 

حير الحديث الثالث عشر 4 

وعن ناف عن ابن مر قال « : نمی رسول الله م أ آن‌سافر بالقران الى 
أرض العدو»(فيه)فوائد 8# الأأولى * أخرجه الشيخان وأو داودوان ماجه 
من طريق مالك وزاد فى رواية ابن ماحه مخافة أن يناله العدو وفى دواية 
ألى داود : قال مالك : أراه مخافة أن يناله العدو » وأخرجه مسلم والنسائي 
وابنماجهمن طريق الليث بن سعد بزيادة ( مخافة أن یناه العدو) وأخرجه مسل 
من طریق أيوب الختياني بلفظ (لاتسافروا بالق ران فانی لا آمن أت نناله 


دع 1 از ود 


العدى)ومن طریق الضحاك بن عنمان بلفظ مخافة أن ينالهالعدو وعلقهالبخاری 
من طریق مدین بشر عن عبيدالةبنمر ومنطريق این اسحق‌ستهم عن افع 
عن ابن عمروقال أبو بك رالبرقاتي لم يقلكره إلا تمد بن بشر ورواه ابو همام 
عن مدابن بش ركذلك ور واهعن عبیداله‌بن مر جاعة فاتفقواعی لفظةالنهى وقال ` 
این عبدالر‌هکذاقال یی بن ی و القعني وابن بكيرواً کر الرواة يعنى بلفظ - 
قالمالك (أراه خافة ان ينالهالعدو) ورواها بن وب عن مالك فقال ف‌آخره‌خشية 
أنينالهالعدو وق‌سياقةا لدیثل يجعله من قول مالك (قلت)و تقدمنهی‌سننابن 
ماجه‌من دواية مالكفى ناسا ندیث‌وهوعنده‌من‌طریقعبدالرهن بن مپدی 
عن مالك قال وک خلاك قالعبيد اله بنعمر وايوب و اللیث و اسمعیل بن امية وليث 
ابن الى سلم وان اختافت الفاظهم قال وهو صحيح مرفوع وقال القاضی 
عياض فى الرواية المدبودة عن مالك يحتمل أنه شك هلهى من قو ل النى وا 

أم لا وقد روبت عن مالك متصلا من کلام الني وا كرواية عيره من رو اية ۱ 
عبد الرهن بن مبدى وعبد الله بن وهب وقال اللووی هذه العلةالمذكورةى 
الحديث هی من كلام الني مإ وغلط بعض المالكية فزع أمهامن كلام مالك 
« إلثانية € فيه النهى عن السفر بالقرآن والمراد به المصحف إن أرض العدو 
وهذا محتمل للتحريم والسكراهة وف لفظ مسل (لا تسافروا بالقران) 
وظاهر هذا اللفظ التحسرع ولفظ رواية عد بن بشر عن عبد الله(كره أن 
يسافر بالقرآن إلى أدض العدو) وظاهره التنزیه فقط وقد بوب عليه البخاری 
( باب كراهية السفر بالصاحف إلى أرض العدو )وك ذلك يروى عن 
مد بن بشر عن عبيد الله عن نافع عن ابن مر عن الني یو تا مهاب اسحاق 
' عن نافع عن ابن عمر عن الني ي وقد سافر البی ري وأضحابه فى 
أرض العدو وهم يعامون القران انتهی وى بعض نسخه باب السفر بدون ذكر 
الكراهة وقد اعتمد فى الکراهة على لفظ رواية د بن بشر عن عبيد الله بن 
عمر وقدعرفت من كلام البرقا يأ نالمشبورلفظ النهى على أن لفظ الكراهة 
يحتمل التحريم أيضاً وقال ابن عبد البر أجمع الفقهاء أن لا یسافر بالفر ن إلى 


-۲۱۸- 


دض البدو فى السرايا والسکر الصفیر الخوف عليه واختلفوا فى جواز ذلك 
فى العسكر الكبير الملأمون عليه فل یفرق مالك بين الصفیر والكبير وقال 
أبوحنيفقلابا' بأ سف السفر بالعسکر العظيم وقال النووىفى شرح مسل إن آمنت ۱ 
العلة أن بدخل فى حبش المسامين الظاه, ر عليهم قلا كراهة ولا منع حينئذ لعدم 
العلة هذا هو الصحيح وبه قال أبو حنيفة والبخارى و خرون وقال مالك 
وجماعة من أصحابنا بالنهی مطلقاو حک | بن المنذر(١)‏ عن أي حنيفة الجر ازمطلقاً 
والصحیح عنه ما سبق انتهی وقول البخاری رحه الله قد سافر النى مت 
وأصحابه إلى أرض العدو وهم يعامون القر أن إن قصد به معارضة النهی عن 
ذلك فلا تعارض بیم‌ما لان النهى عن ذلك فى لمصحف للا يتمكنوا منه 
فينتبكوا حرمتهو لیس‌ادمبایمکنه الدفم عن نفسه بمخلاف مای صدورا مۇمنين 
من القرآن امهم عند المجز عن المدافعة عن اتفسهم لا بعد المهين هم مهينا 
للمصحف لان الذى فى صدورهم امر معنوىوالذىفالمصحف مشاهد حسوس 
والله اعم 8 الثالئة #يستنبط منه منم بيع المصحف من السكافر لوجودالمعى 
فيه وهو عکنه من الاسپانة ولا ال ق رم نام ولکن هل يصح 
لو وقع » اختلف اصحابنا فيه على طریقین ( اصحه ) القطم بسطلانه( والثانى) 
إجراء الحلاف الذى فى بيع لد السل السکافر فيه » والفرق بيم ما علىعظم 
رمة المصحف وأنه لا عکنه دفع الذل عن نفسه بالاستمانة حلاف العيدد 
ارابعة فق بح سل عن اوت السختبای أنه قال ارو الحددث :فقد 
ناله العدو خاصموک به يعنى به اتک ل خالفتم ما قال لک نبیک فکنتم عد وکمن 
المصحف نالوه و توجهت حج مم علي من حيث عض لفت نبيكموأيضافاماوقفوا 
عليه وجدوا فيه ما بشهد عليم با بامخالفة مثل‌قوله (فأن یک ن من عشر و نصا برون 
يغلبوا مائتين )الا يتين وغير ذلك من الآ يات التى ترك العمل بها #الحامسة# 
قال ابن عبد البر واختلفوا فى هذا الباب فى تعلم الكافر القراآن فذهب ی 
حنيفة أنه لابأس جتعامه ارآ ن والفقه ولو كان حر بباً وقال مالك لا یعامون 


(۱) نمخة ابن عبد البر 


ید ۱ 
سے سے 


بو( باب اللواء )4ب 


عن بر يده و قال « ارفا ا رفانصرف 


۳ سس سه لس م راءثم يم » 
يفت( عم ین اهر تفج فرع ولم یفتح له 


امات الئاس پومگذ شد ۳ فقال 0 الله : ود (إ فى 


لس مزر و 


دافم واه عد لي ترجل ۳ ا ووسوله و تب اه ووسر 
۱ 
القرا ن وعن الشافمی‌رو ایتان إحداماالكر اهةو اثانبة الجر ا«السادسة»ةلابن 
عبد البراً يضاكره مالك وغيره أن یعطی الكافر درها أودينارافيهسورة اواة 

من کتاب الله تعالى قال وما أغل فى هذا خلافا إذا كانت آمةتامةا وسورة ة واا 
اختلفو اق‌الدینار والدرم إذا ف اححدهما اسم هن اسماء الله تعالى فأما ارا 
التی كانت على عهد رسو ل الله مد مَك فلربكن عليها 3 را ن ولا اسم الله ولا دکر 
اما کانت مر ضرب اروم و خر من آها ل الکفر واعاضربت دراه الاسلامی 
أيام عبد المللك بن مروان قال النووی واتفق الاما ء على أنه بجوزان يكتب. 
لبم كتابا فيه 3 او آبات واه فيه کتاب النى سا الى هرقل 

-8 باب اللواء 4 - 

و بريدة قال « حا صرنا خيبر فأخذ اللواء ابو بك ر فانصرف ول يفتح له | 
ثم ۹ من الغد عمر رج فر جع وم م یفتح له» واصاب الئاس شدةوجپدفقال 
رسول الله وي انی داقع اللواء دا الى رجل محبه الله ورسوله ويحب الله 
و رسو له ولا رجع<تی a‏ و يتنا طيية انفسنا ان القت حغدافاماان أصبحرسول 
اه دز صلى الغداة ثم قام قا عا فدما بالاو ء والناس على مصافهم فدعا علبا 

وهو آرمدفتفل ف عینبه ودفع اليه اللواء وفتح له وقال بر یدةوانافیمن تطاول 
لبا ؟ ( فيه ) فوائد ال ول #اخرجه النساتي من هذا الو جه من‌طر بق حسين 
ابن واقد وفيه (فامنا انسازله منزلة عند رسول الله رة الا وهو برجو أن 


ب سر و وش و 2 


ی امس کار اال رهم عر ےو 
1 برجم حی لد و يتناطيبة | تفسناان لفتح غد افلا اصبح 


ر هو ری سا اام نی 1 و مم ص مس رو و 

رسول الله عا صل الغدأة ثم قام قائافدعا باللواءو العا س عل مص افم 
رھ كه ع ا و ر اه ر ا ع اي 

ودعا عليا و هو ار مد فتفل ف عليه دودمم اليه اللواء و له 
عور هسم 


عن 7 عم و وت روش ۳ ۶ و 
قال بريدة ( و انا فيمن تطاوال لهَا) رواوہ السا ئی 


يكون صاحب اللواءآومن‌سریق میمون ابي عبد الله عن عبد الله بن‌بریدةعن 
ابيه وفیه شعر مرجب وفيه (فاختلف هو وعلى ضربتین فضره على هامته 
حى عض السيف منها ابیض راسه ومع اهل العسكر صوتضر بتهففتحاللهله 
و لبم)و اتفق الشيخان على إخراج هذه القصة من حدت سبل بن سعدوسامة 
ابن الاكوع واخرجها مسل من حديث ابىهربرةومن <د يتسعد بن‌ايي وقاص 
ولپا طرق اخرى تسکاد أن تبلغ حد التوائر # الثانية #الاواء بكسراللاموبالمد 
هو عمتی الراية اللذکورة فى دواية أخرى والمر ادبهماالعل الذیحملفی احروب 
وهو من العلامة لانه يعرف به موضع تدم ارت وهذا الذى ذَكرتهمنأن 
اللواءوالراية مترادفان صرح به اهل الاغة والغر ب ومنهم صاحب المشارق 
والنهاة سکن بوب الترمذى ف‌جامعه على الا لوية وأورد فبه حدیث‌جابر(ان 
النې ما دخل مكة ونواؤه ابیض )وقد رواه بقية اب الستن الاربعة م 

ول الروايات وأورد فيه حديث البراء بن عازب( أن راية رسول اله رسا 
كانت سوداء مربعة من تمرة)وقد رواه ایضا أبوداود والنساییدوی‌حدیث 
ابن عباس انه قال( کانت‌راية رسول الله ا سوداء ولواؤه ابیض)وقد دواه 
ابن:ماجه أيضا ودوی ابن عدى فى الکامل مشل هذا التفریق 
من حديث أي هريرة بزيادة مکتوب فيه لا 4 إلا الله جد رسول الله وف 
إسئاده مد بن أبى حميد ضعيف وروی هذا التفصيل أيضا بدون المكتوبفيه 
أبو يعلى الموصلى فى ممنده والطبراني فى معجمه الكبير من حديث بريدة 
وأبو الشيخ بن حبان من ند وق عائشة وهذا ضر بح فى الفرق بين اللواء 


4 باب قال الآمجم ترك > 
ع نامعن 1 إلى هر رة کال قال رسو لاله لا ا دلا : تقومالساعة 


والراية ولعل التفرقة بینه) عرفية فكان للنى رة شيئان یسمی أحدهالواء 
والآخر راية فالتخصيص من حیث التسمية وإن استؤى مدلوطما فى اللغة وفى 
سان أي داود من حدث ماك عن رجل من قومه عن آخر منهم قال (رات 
راية رسول الله ويه صفراء) وفی کتاب الجباد لابن أبي مام من حديث 
يزيد العصرى قال ( كنت جالما عند رسول الله كيه فعقد راية الأنصاز 
وجعلها صفرام) ومن حدی ثكرز بن سامة عن النى شا أنه عقد رایه بى 
سلم راء #الثالثة# فيه استحباب الآلوية ف الروتواة ينبن أن کون - 
مع افير ایکا قال عليه الصلاة والسلام فى قصة غزوة موتة :( أخذ الرابة 
زيد فأْصيبثم أخذها جعفر)الحديث فجمل الآخذ للراية هو الأميدوة قدیقم 
الآمير فى حملها غيره ودفم اللواء فى هذه الواقعة لای بكر تأمير له وكذلك 
لعمر ثم لعلى ولیس‌فی إعطائهلعلى عزل لواحد منها فان ولاب ةكلى واحد منهما 
على اللواء كانتخاصة بذلك اليوم فاتقضت بانقضائه ولا أمير كامل الامرة مع 
حضوره عليه العلاةوالسلام‌ولکنه يقم من بشاء فما بشاء ال رابعةکه ی 
بفتح الم المشقة أما الجبد بالفم و اسع فهو الطاقة (والتفل) بالتاء المثناة من 
فوق تفخ مع شىء من دیق وهو أف من البصق وأكر من اللفث 
9 الحامسة که فيه معجزات ظاهرة ارسول الله مي قولية وفعلية فالقولية: 
إعلامه.بأن الله تعالى يفتح على يديه فكان كذلك وافعلية بصاقه فى عينيه- 
وكان أرمد فبراً من ساعته وفيه فضائل ظاهرة لعلى رضى الله عنه وبيان. 
شحاعته وحبه الله ورسوله وحب الله ورسوله إياه . 
8« باب قتال الاعاجم والترك :هد 
.عن هام عن أَبى هريرة قال قال رسول الله كيه < لا تقوم الساعة حتى. 


3 اعدف كك 


ج رش وگرمان وین ال عم هر از ۳ 


6 2 مير رو هشر و 


إل لوف كن وجوه مما مجان !لطر قة E‏ «المخارئ و لقال 
قال رسو راك يه ( لآ تقومالساعة حتى ۳1 قوما نما مالشعر) 
وفن سمود عن ارهن 2 2 لو ئی وك (لا كوم الساعة 
حت تا توا قوم) ان وجوه بالط که )وف رو ية میتی 


تلا الك متارالا عن جر الو جوم وت لا وف )ابا ری 


تف تلواحوز وكرمان قوماً من الأعاجم جر الوجوه اس[ نو کر جوهم 
اى رن الطرقة»رواه البخارى وعنهقال قال رسول الله اة « لا تقوم 
ا تقائلوا م نعاط, الشعر»وعن سعيد بن المسيب عن ألى هر برة 
يبلغ به النى عي «لا تقوم الساعة حتی تقاتلوا قوماً كن وجوهبم اجان 
المطر قة» ( فيه ) فوائد © الا ولی € آخر ج اابخاری الرواية الآولى والثانية 
وهی عنده قطعة من ن الا وی من طریق عبد الوزاق عن معمر عن هام عن أي 
هر برة ة وأحرج الشخان وا داود والترمذی وان ماجه الروابة الثالثة من 
اطریق سفیان بن عيينة عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن أي هريرة وفيه 
ولا ی الساعة حتى تقاتلوا قوما | نعاطم الشعر وآخرجه الشيخان وغیرهمامن 
طریق أي اد عن الاعرج عن أبي هريرة ( لاتموم الساعة حتى تقاتلو!قوما 
.تعالهم الشعر »رحتّى تقائلوا البرك صذار الاعين حمر الوحوه ذلف‌الانوف كان 
شوغ م اجان لمطرقة )انظ البخادى وليس فى لفظ مس من هذا الوحه 
التصريح برك نم اخرج ذلك من طريق سهيل بن أي صالح عن ابيه عن 
أبي هريرة ( والله لاهوم! لساعة حتى بقاتل الم امون‌التر ك قومأوجوهھېمكالعان 
المطر قة لبسو نالشعر)ويمشونف الشعر «الثانية €( خوز ) بشم الا المعجمة 
.وإسكانالواو مدهازاى معحمة حیل‌من‌الناس‌ورو ناهذا اللفظاهناشرك الصرف . 


YT 


وزویناه فى صحیح البخاری خوزاء صروفاوسبب ذلك خفته مع عجمته‌وروی . 
. خوز كرمان بضافة خوز إلى کرمان أضيف الجيل إلى سكنهم ویقال لکور 
الهو از بلاد الحوز وبقال ها خوزستان والنسبة الیپبا خوزى قال صاحب 
الهاية ویروی بالراء المهملة وهو من أرضفارس وصوبه الدارقطنى وقين إذا 
أضيفت فبالراء وإذا عطفت فبالرای انتهى وكرمان بفتح 'لكاف وحكسرها 
وإسكان الراء حكاها ابن السمعای وصحح الفتح مع تصدي ركلامه «الكسر 
لا نه أشبر وهو اسم لصقم مشپور يشتمل على عدة بلاد فان كانت الرواية 
بالاضافة فالا مر فيه واضح و إن كانت بالعطف فالراد أهل کرمان فحذف 
المضاف واقام المضاف إليه مقامه ويدل عليه قوله بعده قوما من الا عاجم 
9 الثالئة € قوله (جمر الوجوه) باسكان الميم أى بيض الوجوه مشربةحمرة 
وقوله ( فطس الا"نوف ) بض الفاء وإسكان الطاء وبالسين المهملة المراد به أن 
یکون فى رأس الآنف انبطاح وهو ضد الشمم فى ال نف » وقوله فى الرواية 
الاخرى ( ذلف الا نوف ) هو بالذال المعجمة والمهملة لغتانالمشبورةالمعجمة 
و من حكى الوجهين فيه صاحب المشارق والمطالع » قال رواية الجبور بالعجمة 
وبعضهم بالمهملة والصواب المعجمة وهو بضم الذال وإسكان اللام ممع أذلف, 
کا :.ر وحمر ومعناه فطس الا توف قصارها مع انبطاح وقیل هو غلظ ف أرنبة 
الأنف » وقيل تطامن فيها » وكله متقارب 98 الرابعة © قوله(كأن وجوههم 
الجان)بقتح الم وتشدید النون جع مجن بكسر المم وهو الترس » وحكى 
القاضى عیاض عن بعضیم أنه أجاز فيه كسر الیم فى المع وإنه خطأ وقول 
( المطرقة ) بضم الم وإسكان الطاء و تخفيف اراء هنا هو القصيح المشبور 
فى الرواية وى كتب اللغة والغريب وحكى فتح الطاءو تشدیداراءیوالعروف 
الأول قال العاماء هى التى ألدست العقب وهو بفتح العين والقاف‌العصب‌التی 
تعمل منه الاوتاد وأطرقت به طاقة فوق طاقة قالوا ومعناه تشبيه وجره 
الترك فى عرضهاو تتز و جنانماوغلظها بالترسة المطرقة © اطامسة که قوله ( نم 
الشمر ) معناه أنهم ييجعاون نالیم من حبال صنعت من الشمر » وكذا یفعل 


بت ۳۲ج 


9 باب أولاد المشركين چام 
ت - ی بي 2 ےے ۶ 52 ا س س 
تن الا رج عن اہی رر أن رشول او الد عل 


مولو دید علاط 1 e‏ 


من ية - 2 ا هل عش من‌جدعاء؟ قالُوا يا رسول اه آفر ابت 


م را رود مس اد ۶ عر 


من وت a‏ أئله اع انوا عَامِلينَ ) 


بعض الا تراك والظاهر أن هذا هو معنى قوله فى الرواية الاخری يمشون فى 
الشعر » ويحتمل أن یکون معنى تلا روایةالاشارة| لکثرةشموره ‏ وکذافتها 
وضو لرافیم بذاك يمشون فيها » وحتمل أن ترد الروایةالشپورةالیپاءویکون 
معنى نعالهم الشعر : أن شعورهم ونواصییم وافية تقد رقدودهم حتی بطو 
أمراف دوابهم وهذا تكلف والآول.هو الظاهر والله أعلم 8 السادسة 46 
هذهمعجزةظاهرة سول الله ميا فقد وجد قنال هلاه التركيحميع صفاتهم 
التى ذكرها مي صفار الاعين حمر الوجوه ذلف الآآنوفْعراض الوجوه كان 
وجوهېم اجان المطرقةبنتعلونالشعرفوجدو ابهذه الم مات كلهاوةاتلهم المسامون 
مرات فال له عاقب الامور وق سن أب داود من حديث بريدة عن النى ‏ 
ديه ال (قاتلک قوم صغار الاعين قال يعنى الترك قال تسوقومم 
ثلاث مرات حتی تلحتوهم +جزبرة العرب » فا ما فى السياقة الاول‌فینحومن 
هرب منبم وا فى الثانية فينجو بعض ويهلك بعض وأما فى الثالئة فمصطامون) 
- 8 باب أولاد المشركين چ 
عن الاعرج عن أبي هريرة أن رسول الله َكب قال « كل مولود بولد على 
الفطرة فأبواه يبودائه وینصرانه کا تناتج الابل من بهيمة جعاء هل جس من 
جدعاء » قالوا يارسول الله أفرأيت من یعوت وهو صغير ؟ تال الله أعلماكانوا 


Ye 

وعن عنام عن آبی هريرة قال : قال ر سول اله وَل (مامن 

موود بل لا علی هذء الفطرة ) هلا انه ال كالفتجون” 

ان تجدون فیپا حدعاه حت تکوئوا أ جد عوتبا ؟ قالوا 

پر سول الله فد 5 اتلدیت) وف إرواية 2 سل (علىالملة) وراد 
فى رو اية له (فان كان مسلمين ' مس ( 


عاملین ‏ وعنهام عن آبی هريرة قال قال رسول الله كك « مامنمولوديولد 
إلا على هنذه الفطرة فذكره إلا أنه قال ا تنتجون الابل فهل مجدونفيباجدماء 
حتى تكونوا اتم تجدعونا » الوا يارسول الله فذكر الحديث » ( فيه ) فوائد 
# الاولى ¥ أخرجه مه ن ااطريق الآولى أبو داود من طريق مالك » ومسل من 
طريق سفياق بن عبينة » مختصراً بلفظ ( سثل عن أطفال المشر كين من یعوت 
نیم صخيراً فقال اله أعلم عا كانوا عاملين ) اها عن أبى الزناد عن الاعرج 
عن أن هرررة وأخزجه من الطربق الثانية لبخاری ومس لمم نطر يق عبد الرذاق 
o‏ بلفظ 
(المه )(۱)وفق لفظ 4« هذه الم حتى ين عنهلسانه» ورو ام ملم ضا من طریق 
الداروردى عن العلاء عن أبيهعن ابى هريرة وفيه « فان كايا مسفين 
# الثانية © اختلف ف المراد بالفطرة هنا علىأقوال ( إحدها ا 
فان الفطر ععنى الق والمراد القة المعروفة 0 امخالمة للق البهائم آی 
على خلقة يعرف بها رب إذا بلغ مب المعرفة ‏ ذكره ابن عبد اير حن جاعةمن 
أهل الفقه والنظر » قال وأنكرو! أن يفطر المولود على كفر أو ايمان > وان 
يعتقد ذاك بعدالياوغ إذا ميز ولو فطر فى أول أمره على شىء ما انتقل عنه 
(۱) لفظه ( الاوهوعل ال ) أى يدل على الفطرة 

۱ 8 طرع ترات هنارم 


AAs 


وقد جدمم بۇمنون م یکفرون وال أن يعقل الطفل حال ولادته ڪمرا 
أو ايمانا واللتعال يقول « والله أخرجم من بطون أمها تم لاتعلموزشيئًا»فن 
لايم شیا استحال منه الکفر والاعان قال ابن عبد البر هذا القول أأصحما 
قيل فى ذلك ( القول الثانى ) .ان المراد هنا الاسلام حكاه ابن عبد الب عن 
ابی‌هر برة واژهری وغيره) وقال هئ لاءهذا هو المعروف عندءامةالسلف من 
اهل الم بالتأويل فقد اجعوا فى قول الله تعالى « فطرة الهالتى فط الناس عیبا» 
ا دين الاسلام واحتجوا بقول ابی هريرة فى هذاالحديث2 اقرژا إزشدم 
فطرة الله التى فطر الناس عليبا » واحتحوا بقوله فى حديث عياض بن اد 
« إن اللهخلق | دم و بنيهحنفاء مسامين» ثم ردهابنعبدالبر بانالاسلام مستحيل 
من الطفل وقرر المازرى ذلك بان المراد بالفطرة ما أخذ عليهم فى صلب آدم 
يوم(السث يريم )وأنالولادةتقع یخی هم التعبير بالابوین» وقرده بو 
العباس القرطي بان اه تعالى خلق قلوب بنى دم مه لقبول الق کا خلق 
اعينهم واسعاءهم قابلة للمرئيات والممءوءات فا دامت على ذلك القبول وعلى 
تلك الاهليةأدركت الق ودين الاسلام وصحح هذا بو العباس اقرط بقوله 
فى الرواية التى قدمناها من عند مسل (على هذه الملة)وهى اشارةالىملةالاسلام 
قال وقد جاء ذلك مصرحا به فى الصحیح « جبل اللهالحلق على معر فتهظجتنا لتم 
انشياطين »وف معنى ذلك قول النووى الاصح ان معناه أن كل مولود يولد 
متهياً للاسلام فمن کان ابواه او احده) مس استمر على الاسلام فى احکام 
الاخرة والدنيا وإن كان ابواهكافرين جرى عليه حكمهما فيتيعهما فى أحكام 
الدنیا وهذا معنى يهودانه وینصرانه أى يح له حکمهما فى الدنيا فان بلغ 
استمر عليه حك الكفر فان سبقت له سعادة أسل والامات غلى كفره» انتهی 
( القول الثالث ) ان المراد البداءة التی ابتدهم علیہا أى على ما فطر الله عليه ٠‏ 
خلقه من انه ابتدأهم للحياة والوت والشقاء والممادةقال مدن نصر المروزى 
وهذا المذهب سبيه ما حكاه أبو عبيد عن عبد الله بن الا رك انه سئلعن ‏ 
قول اني ا « کل‌مولود بولد على الفطرة فقال فسره الحديثالآ خرحين 


لاوس 
سئل عن أطفالالمشركين فقال( الله أعم عا كانوا عاملين) قال وقدكان احمد بن 
حنبل يذهب ای‌هذا القول م رکه وقال ابنهعبد الله مارسمه مالك ف الموطاًودكره 
فى أبواب القدر فيه من الآثار ما يدل على أن مذهبه فى ذلك نحو هذا اقول 
( القول الرابع ) ان معناه ان لله تعالى قد فطرهم على الانكار والمعرفة وعلى 
السك والایعان فأخذ من ذرية آدم علبه السلام الیثاق حين خلقهم فقال 
« آلست بربع » قالوا جمیعا(ی)فاما أهل السعادةفقالوا پل على معرفة طوعا 
من قلوبهم وأما هل الشقاوة فقالوا بلى كرها لا طوعا قال عدین نصرالروزی 
وسمعت أسحاق بن راهويه يذهب الى هذا العنی‌واحتج بقول ابى هريرة 
اقرژا از شثم « فطرة الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لق الله»قال اسحق 
يقول لاتبدیل غلفته التى جبل علیها ولد ادم كلهم یعنی من الكفر. والايمان 
والعرفة والا کار قال واحتج له بقوله تعالى ‏ واذ اخذ ربك من بنى آدم 
من ظهورهم ذديتهم» الا قالاسحق: اجمع أهل العمل اما الارواح قبل 
الاجساد واتج لهذا ایضا حدیث ابى بن كهب فى قصة الغلام الذى قتله 
اضر وأنه طبع كافراً وشدیث مائشة وقوله عليه الصلاة والسلام هما ( وما 
بدريك أن الله خلق الجنة وخنق ها أهلا وخلق الناد وخلق لما ألا ) تال 
اسحاق فیذا الاصل الذى يعتمد عليه أهل العل قالاين عبد البران‌ارادمولاء 
ا الله خلق الاطفال واخرجیم من بطون أمهانهم ليعرف منهم العارف ويمترف 
فیژمن‌وینکر منهم المذكر فيكف رکا سبق له القضاء وذلك فى حين بصح منم 
فيه الاعان والکفر فذلك ما قلنا وإن ارادواان‌الطفل يولد مارفا مقراً موم 
وعارفا جاحدا كافراً فى حين ولادته فهذا یکذبه المبان والعقلقالوقولاسحاق 
فى هذا الباب لا برضاه امداق الفهماء من أهل السنة وإعا هو وول احبرة 
( القول الخامس ) أن معناه ما أخذ الله منذرية آدممنالميثاق قبل انير جوا 
الی‌الدنیا يوم استخرج ذرية ادم من ظهره نفاطبهم « ألمت بر بک قالوا بلى » 
خاقروا له جمیماباربر یب عن معرفةم بم به ثم أخرجهم من أصلاب ابائهم 
مخلوقين مطبوعين على تلك المعرفة وذلك الاقرارقالوا ونیست تلك المعرفة باعان 


-۲۲/۸- 


ا ا ا أ ا ی 
ولاذلك الاقرار باعان ولكنه اقرارمن الطبيعةللرب فطرة آآزمها قاوبهم م 
. ال الیپم الرسل فدعوث الى آلاءستراف له بالربوبية فمنهم من نكر بعد 
المعرفةلانه يكن اه ليدعو خلقه الى الاعان به وهولم يعقوم نفسه» رواه آبو 
داود ف سننه عن ماد بن سلجم انه سل عن هذا الحديثفةالهذاعندناحيث 
أخذ العبد عليهم فى أصلاب | امهم حينقال (ألست بر يكقالوا بق )(القولالسادس) 
أن المراد بالفطرة ما بقلب الله قلوب املق اليه يما بريد فقد يكفر العبد ثم 
یمن موت'مؤمناً وقد یمن ثم یکفر فيموت كافراً وقد یکفر ثم لا بزال 
عل ىكفره حتى بعرت عليه وقد يكون مؤمنا حتى يموت على الاعان فالمطرة 
عند هوّلاء ما قدره الله على عباده من أول أحوالهم إلى آخرها سواء كانت 
حالة واحدة لا تنتقل أو حالا بعدحال قال ابن عبد البر وهذا وإن كان صمبحاً 
فى الأصل نه أضعف الأقاويلمن جبة اللغة فى معنى الفطرة حکاها كلها ابن 
عبد البر وغيره ١‏ القول السابع ) أن المراد بالفطرة ملةأبيه أى دينه يمعنى أن 
4 حکه حکاه 2 ضی عیاض وقال أب عبید الاسم بن سلام سالت مد بن 
الحمن عر «ذ: الحديث فقال كان هذا فى أولالاسلام قبل أن 5 مزل الفراش 
وقبل الامر بالجباد قال أبو عبيد كأ نه بمی أنه لو کان يولد على الفظرة ثم مات 
قبل أن بپوده ابراه أو ینصرانه ام برنپما ولم برثاه لانه مسلم وه کافرال 
و لما جاز أن ب بي فلما فرضت الفر انض وتهررت السن على خلاف ذلك عل 
أنه بولد على دينہما انتهى وهذا بوافق‌القول الثاني أن المرادبالهطرةالاسلام 
اله وجعله منسوخا لماذكره والحق أنه لا حتاج فيه إلى دعوی النسخ لآ نه وإن 
كان معناه الولامة على الاسلام فقد أخرق" قته أن أبويه بهوداته وينصرانه 
أى شرت له حكمبما بطريق التبعية فک باسلامه هو الباطن ويهوديته أو 
نصرانيته مو و الظاهر.وقال ابن عبد الب أظن تمد بن الحسن حادعنالجواب 
فيه لاکاله عليه أو لجبله به أو لكراهة احوض فى ذلك قال وقولهإن ذلك 
کان قبل الامر بالجهاد فليس کا قال لا ن فی حديث الا سود بن سريع مايبين أن 
ذلككان بعدالا أمربالجبادوهو حديث صحي دح مدوى عن الا سودن‌سریم قال 


-۲۲۹- 


قال رسول الله رشا ( مايال قوم بلغوا فى 0 قنو الولدان فقال 
رجل أوليس أبناؤم أولاد المشركين؟ فقال رسول الله كان أ و ليس خیارک 
أولاد المشركين إنه لیس من مولود الا وهو بولد عى 7 فيعبر عنه لسانه 
ويبوده أبواه أو پنصرانه ) 8 الثالشة 46 حكى ان عبد البر عن طائفة أنه 
ليس فى هذا الحديث ما يقتضى العموم وأن معناه أن كلمن ولد على الفطرة. 
وكان أبواه على غير الاسلام هوداه أو نصراه أو مجساه قالوا وليس معناه أن 
جيم المولودين يولدون على الفطرة بل المعنى. أن المولودعل النطرةيينالأوين 
0 بکفر انه وك ذامن يولد على الفطرة وكان أبواه كاة ن حك ل#بحكهما 
فى صغره حتی يبلغ فیکون له حک نفسه حینگذ لا حک وه واحتج هؤلاء 
محديث الغلام الذى قتله اضر فانه لم يولد على الفطرة ١١‏ ل طبسم کافر امامت 
أبي سعيد مرفوعا ( ألا إن نی 1 دم خلقوا طبقات شتی فم من لو امهنا 
وحبی موّمنا وعوت موّمنا ومنهم من يولد كافراً ومحبى کف وعوت كفراً 
ومنهم هن بولد مؤمنا وی مكومنا ویعوت‌کفرآومنهم‌من بو لدکافرآوحیی 
كافراً و عوت مؤمنا ) ويرد هذا التأوبل لفظ الرواءة الثانية ( ما من مولود 
بولد إلا على هذه الفطرة ) # الرابعة € قوله ( فأبواه بپودانه وینضرانه) 
حتمل أن یکون بطريق العقل والتعليم والتسبيب ويحتمل أن يكون بالتبعية . 
حکا وإن لم بقع ذلك فعلا وفيه على الثاني تبعية الصذير لا بوبه الكافرين فى 
لتر وهو كذلك بالاج:ع والواو فى قوله وينصرانه ععنی أو ات 
الا بوین لا شعلان لامرن معا وإعا بفعلان أحده) ( الحمسة 6 قوله 
( ۴ تناق الال ) أى تتنائج فحذف إحدى التائين تذمرفا وقوله (جمعاء) 
بفتح الم وإسكان الم وبالمد أى مجتمعة الأعضاء سليمة من" التقضص وقوله 
(هل تحس ) بضم أوله وکسر ثانيه وتشديد ثالثه م نالاحساس وهو الادارك 
بأحد الواس وقوله ( جدعاء) شتج اليم وإسكان الدال المهملة وبالمد أى 
مقطوءة الاذن أو غيرها من الا عضاءو معناهآن المپيمة تلدالبهيمة ؟ ملة الا ءضاء 
لا قص فيها وا يحصل فيها النتقص والجدع بعد ولادتبافکذاثخرج المولود 


7#. 


سليا من الكفر وإعا يطرأ له ذلك بعد وقوله فى الرواية الثانية ( تنتجون) 
بضم أوله وإسكان ثانيه وفتح ثالثه وقوله ( الال ) منصوب على المفغولية 
وهذا الفعل مبنى للفاعل وإن انت صيغته صيغة البنی للمفعول وقول أشي 
العراس القرطى إنه ممنی i‏ لم 1 سم فاعله إن أراد فى الصورة وإلا فهو و2 
فقد ذکر فاعله معه # السادسة € قوله ( بارسول الله آفر أت من عوت وهو 
صغير ) هذا السئؤال إعا هو عن أولاد الشرکین وقد صرح بذلك فى حديث 
أبى هريرة وى حديث أبن عباس وكلاهما فى صح..ح البخارى ومسل وقوله 
( الله أعلم با کانوا عاملين ) استدل به من ذهب إن التوقف فى أولاد المشركين 
وأنا لا ندرى هل هم فى نة أم فى النار ومعنى الحديث أنه مره ن عل الله أنه 
ان بل کان مسلما قهو في اخنه ومن عل أنه ان بلغ كان 3 را كان فالنار وقد 
اختلف العاماء فى أولاد الممامين فالا كنثرون على ارم نیم فى اطنه وقيل 
فيهم بالتوقف واحتج قائله عا فى صحیح مسال ع عن عائشة رضی الله عا قالت 
ا یره راشای باعل 
ولم بدرکه» فقال النى و أو غير ذلك ياعائشة إن الله خلق للحنة أهلاخلةهم 

ها وم فى اصلاب آنائهم وخلق للنار أهلا خلقهم ها وم فى اضلاب آبائهم ) 
وحی النووىالاولعن اجاع من یعتد به من عاماءالمسامين والتوقف عون 
بعض من لا يعتد به وقال وأجاب العاماء عن حديث عائشة بأنه لعله نهاها عن 
التسرع إلى القطع من غير أن يكون عندها دليل قاطع کا نکر على سعد بن 
ألى وقاص قوله ( إنى لا أراه مومنا قال أو مساما ) الحديث قال ويحتمل أن 
النى مَك تال هذا قبل أن يعلم أن أطفال المسامين فى الجنة فا عل قال ذلك 
فى قوله علیه‌الصلاة والملام ( ما من ملعو تلهثلاثة من‌الزلدلم يبلغوا انث 
إلا أدخلهالله الجنة بفضل رجته لاه ) وضیر ذلاك من الا حاد یت انتهی وذ کر 
المازرى أن بعضهم ينكر E‏ لهتعالى (واتبعناثذرياتهم بأعا نأ لقنا 
۱ مم ذدياتم تال و بعض المتكامين يق فيهمو لايزى نصاقاطعایکو ز نهم الجنةوام 
يبت عنده الاجاع فيقول به واستثنى با ل هس أولادالأنيا علي 


۱ -۲۳۱- 


الملام وقالقد تقرر الاجاع على أنهم فى الجنةوحكىابنعبدالبرالتوقف ق أولاد 
المسلمين عن جاعة كثيرة من أهل الفقهوالحديث منهم‌جادین زيد وحماد بن 
سلمة وان المباركواسحق بنراهويه وغيرهم قال : وهو نسبة ما رعدمالاك 
11 ارات القدر من موطا " ته‌ومااورد فى ذلك من الا حادیث وعل ذلك اک 
اهنا ۵ ولیس عن مالك فيهشىء منصوص إلا أن التأخرین من آحاه ذهبوا 
إلى أن أطفال المسلمين فى الجنة 'نتهى ودوی ابو داود ق‌سننه عن ابن وهب 
قال( سمعت مالكاقيلله إن أهل الآهو اعيحتجو زعلينابهذا المديثق لمالك|ا-- 3 
عليهم با خره قالوا أدأيت منعوتوهو صغير قال الله علم عا کانواعاملیر ناو 3 
أطفال المشركين ففيهم مذاهب( أحدها)أ أنبم ف انار تمالا بام (والثاى) أنهي 
فى الجنة( والثالث ) ات وقف فییم (وارابم) آمهمعتهنون‌فی اي حرة 0 
هذاه ی حدیث دوی من طریق ابی سعد اخدری‌رة ی اللهعنهقال قالرسو لاله 
و (فی اليالك فى الفترةوالمعتوهوالمواود) ادي ثوفيه«يقول المولود رب لم 
أددكالعة ل قال فار تفع لم نار فيقال ردوهاوادخلوهاقال‌فیردهاو بدخایا منكان 
فىعلم الله‌سعیدا لو آدر العمل و عسكعنہام رکانفی عل افهشقیالو أدرك العملقال 
۱ فيقول تال ای میم کیف رسن لو تک وروی وتو بی سید 
(۱) ودوی أيضامن حدیث أنس ومعاذ بن جبل‌والاسود نسر بع و آبی‌هربرة 
و ئوبان قال ابن عمد البر والاحادیت فى ذلك م. ن أحاديث الشیو <وفیپاعلاوات 
ليست من أحاديث الائمة الفقباء وهو أصل عط والقطع فيه ثل هذه الا حادین 
ضعیف فى العلة والنظر مع انه قد عارضها ما هو ی منها انتهى ( والقول ' 
الحامس ) أنهم فى پرزخ حكاه آبوالعباس القر طى عن قوم قال قيل أحسبهم 
من غير اهل النار حکی النووى الأول وهو ام فى النار عن الا كثرينو الثانی 
(۱) منهنا إلى "١‏ اخر باب الغنيمة والنفل قطعة عتيقة من نسختنا الخاصة 
وفيها محال لا عکن قراءتها الا ععالة وصعو بةوفيها قد تحملنا الامرین حتى 


وملا الى هذا التصحيح و سوت محمد ائەمع مث يلامهاتما اجتمعت‌علیهالنسخ 
الا دبع‌الافی قليل کلات ) ارد قەرب العالمين ع 


ب 


' وهو أنبم فى الجنة عن الحققين قال وهو الصحيح ويستدل عليه بأشياء منها 

حديث ابراهيم الیل دلوا تالله عليه حین‌رآه النی فیا جنةو حولهاولاد 
۱ الناس قالوايارسولاللهواولادالمشر ركين[قالوأولاد الشر رکین إرواه البخارى فی 
حیجه و منهاقولهتعالى( وما كنا مع_ذبين حتی نبعث رسولا )ولایتوجه‌علی 
المولودالتكليف ویازمه قول ال سول‌حتی يبلغ وهذا متفق عليه قال والجواب عن 
حديث (والهماعلم بما كان واعاملين )انه لیس فيه تصر بح بأنهم فى النار ‏ وجقيقة لنظه 
الهاعل عاکانوا يعملون لو بلغوا وااتسكليف لايكو نالابالباؤغ واماغلام اضر 
فیجب تاو یه قطعالان ابو يه كانا م منين فيكون هو مسلا فيتأول على ان مناه 
أن الله علم انه لو بلغ لكان كاف رالا أن هكامر فی ال ولا تجرى عليه فى الخال 
أحكام الكفار انتهى» وسفك دمه ف الحال غير اغ فى شريعتنا ولا أظنه 
کان فى شريعة مومى عليه الملام وطذا أنكره وإنا هو شريعة الحضر عليه 
السلام فبى شريعة منسوخة لا يجوز التمساك بها على أن بعضهم ذكر أن 
هذا إلغلام كان قد بلغ وكان قاطع طريق ووصفه بأنه غلام ليس صرح فى أنه 
ل يبلغ ففى الحديث عن عبد الملك بن ربيعة قال اجتمعت أنا والفضل بنعياس. 
وحن غلامان شابان قد بلغنا » ول کنه قول بعيد م نکروروی ابن عبد البر 
فى التمهيد عن عائشة قالت« سألت خديجةالنى عن أولاد اشر رک فقال 
هم مع ابائهم ثم سألته بعد ذلك فقال الله اعلا كانوا عاملين لم سالته بعد 
ما استحک الاسلام فنزلت ( لا بزر وازرة وزر أخرى ) فقال هم علىالفطرة 
أو قال ف ال نة *وعرت أنس بن مالك قال قال‌رسول لوكي( سألت ری 

اللاهين من ذرية البشر فأعطانييم أن لا يعذبهم ) وعن أنس مرفوعا أيضا 
( وأولاد المشركين خدم أهل الجنة ) وعرن سامان موقوفا ( أطفال 
المشركين خدم أهل الجنة ) وروی ابن عبد البر أيضا عن ابن عباس قال 
(لايزال أمر هذه الامة مواتيا أو متقاربا أو كلمة شیر إلى هذين 
حتى یت کلموا و ينظروا ف الأطفال والقدرءقاليحيىين آدم فذ کر تهلابنالمبارلك 
فقال أفيسكت الانسان على الجبل؟قلت فتأمر بالكلام فسكت)وذ كرا بنعبدالبى 


AAAs 
تلو باب امخاذ اليل‎ 


عن فم عن ابن عمر آن رسول الله ويه قال : ( اليل فى 

8 ۰ ال ۳ 3 ل ۹ ٣ھ‏ ا a‏ 

نواصیما 3 ال یوم لقيامة ) و زاد الشي ان فا خره من‌حدیث 
تفال د 2 سب نا ی 7 ا 
عروة البا رق (الآجر والمفح ) وها من حديث انس (البركة فى 
نت ی ك - 


أيضا عن ابن عون قال (کنت‌عند القاس بن يد إذ جاءه رجل فقال‌ماذا كان 
بين فلان وبين حفص بن مر فى أولاد المشركين قال وتكلم ربيعة الرأى فى 
ذلك فقال القاسم؛ إذا اللہ انتہی عن تىء فاتنپوا وقفوا عنده قال فک نا كانت 
نار فانطفأت ) 9 السابعة 6 استدل به على أن الولد الصغیر يتبعابويه فى الاسلام 
والكفر وقد عرفت أن فى رواية سب ( فان كانا كانا مسامين فسلم ) وقد اجم 
السامون على ذلك ما أختلفوافياإذا أسل أحد أ بويهفقال الشافعى وأ بوحنيفة 
واحمد والججبور ,د بقبع أيهما اسل سواء كارت هو الأب أو الم وقالمالك 
NE‏ أمه وابوه کافر استمر على الىكله 
بالكفر واختلفوا ايضا فيا إذا سي وليس معه احد ابويه فة لال مور ايضا 
يتبع السابي فاذا کان مسلا فبو مسلم‌ولو كان ابواه کافرین حیین وتال مالك 
هو على حاله مرن الم عليه بالكفر ولو اتفرد عنپما حتى يسل استقلالا 
بعد الباو غ 
حؤيز باب المخاذ الیل > 

عن نافع عن ابن مر أن رسول الله ری قال « ایل فى نواصیها امير الى 
يوم القيامة » ( فيه ) فوا 9 الأول € اتفق ق عليه الشيخان من هذا الوجه 
وله طرق آخری وهو فى الصحيحين أيضا من حديث عروة البارق وف آخره 
( الاجر والغم) ورواه بهذه الزيادة مسل أيضا من حدريث جرير البجل وق 


غم 


الصحيحين من حدیث‌انس( البركةفى نواصى اغیل) © الثانية € المراد بالناصية 
هنا الشعر المسترسل على الجيبة قاله الخحطابي وغيره قالوا وكنى بالماصيسة عن 
جميع ذات الفرس يقال فلان مبارك الناصية ومبارك الغرة أى الذات (قلت) 
ويعكن أنه أشير بذکر الناصية الى أن الير انما هو فى مقدمها للاقدام به على 
العدو دون موّخرها الادبار بها عن العدو والله أعل ولا خن ماق اليل 
والير من الجناس وهذا من بليغ الكلام 8 الثالثة © فيه استحباب امخاذ 
الخيل والراد به ارتماطبا للغزو وقتال العدو بدليل قوله فى حديث غروة 
(الاجر وال مغم)ويدللدلك حديثابي هريرة فى الصحيح(اليل ثلائة هیر جل 
وزر وهی رجل ستر وهی ارجل أجر)وقد تقدم الكلام عليه ى کتاب الزكاة 
وأما الحديثالا خر( ان الشؤم یکون فى الفرس) وهو فى الصحیح فالراد نه 
غير اليل المعدة للغزو وتحوه أو أن الير والشوم يجتمعان فيها فانه بحصل 
الميربالأجر والمغم ولايعتنع مع هذا أن یکون الفرس مما بتشاءم بەفقدحصل 
فى الشىء النفع والضرر باعتبارين والجواب الاول أحسن ویرد الثاني قوله 
ف‌حدیت أنس(البركة فى نواصی الميل) فان البركة والشؤم ضدان لا يجتمعان 
8 اارابعة € استدل به امد بنحنبل والبخارى وغيرهعلى أنالجهاد واجب 
مع البر والفاجر لآ نهذكر بقاءالخيرفی نواصيهاالى يوم القيامة وفسرهبالاجروالمةثم 
وا هید ذلك عا اذا كان الامام عادلا قدلعلى انه لافرق فق‌حصول 
هذا افضل بين أن يكون الغزو مع ائمة العدل أو أنمة الجور وقد ورد 
التصربح بذلك فيا رواه ابو داود فى سننه من حديث أنس قال قال رسول الله 
َكب « ثلاثة من أصل الايان الكف عمن قال لا إله إلا الله ولا تکفره 
بذنب ولا خرجه من الاسلام بعمل والجباد ماض منذ بعثنى اللهإلىأن يقائل 
آخر أمتى الدجال لا ببطله جور جار ولا عدل عادل وألاعان بالاقدار »وعن 
ای هر برة قال قال رسول لله مق « الاد واجب علیم مع کل آمیررآکان 
أو فاجرا والصلاة عليكم واجبة خلف كل مسل برآ كان أو فاجراً وان عمل 
الکبار » سكت أبو داود عليها # الخامسة © وفيه بشرى يبقاءالجباد إلى 


ی 
- 9 باب ذم اخاذها للفخر وانلیلاء د - 
عن الاغرج عن أبىهريرة أن ر سول الله لاي قال ( رس 
الكفر حو الشرق . والفشر واكليلاء فى ها ل ايل والا بل» 
القدا دين أهل الوبر ؛ واالسكيتة ية فى أهل ام ) 


يوم القيامة والمراد قربها وأشراطها القريبة كأجوج ومأجوج وأنه لا ببق 
بعد وفاة عيسى عليه الصلاة وااسلام جباد و له أعل #السادسة# قل الخطابى 
وفيه اثبات السهم للفرس يستحقه الفارس من أجله # ااسابعة € قال الطابي 
وفيه إعلام بأن المال الذى یکتسب بانخاذ اليل من خير وجوه الامو الوأ تفسها 
والعرب‌تسمی المال خيراً ومنه قوله تعالى (کتب علي إذاحضراحد؟الموت . 
ان ترك خيراً ) أى مالا وقال المهسرون فى قوله « إلى أحببت حب اخیرعن 
ذكر ربی » أى الخيل 8 الثامئة که قال ابن عبد البر فیه تفضبل الخيل على سائر. 
الدواب لاه عليه الصلاة والدلام ا عنه فى غيرها مثل هذا القول‌وروی 
النسائى عن انس بن مالك رضی الله عنه قال ( لم يكن شىء أحب إلىرسولاله 
مه بعد النساء من الخيل ) 
كير باب ذم امخاذها للفخر والحيلاء اه 

عن الأعرج عن ألى هريرة أن رسول الله مرس قال « رأس الكفر نحو 
المشرق:وانمخر والخيلاءفىأهل الخيل والابل اا برءوالسکینقق 
أهل الغم»( فيه ) فوائدالاول6اتفق على اخر اجه الشبخانمن‌هذا الوجه 
وله عندهما طرق أخرى 8 الثانية که قوله «رأس الكفر حو المشرق » كان 
ذلك فى عهده شا حين قال ذلك ت لا نه كان مملكة الفرس وهم هل تجير وغیں . 
متمسكين بشرع ولاکتاب ويكون حين يخرج الدجال من الشرق وكذيك 
یأجوج وما جوج وهو كذلك منشا' الفتن العظيمة فى الدين بالبدع وف الدنيا 


I~ 


سس ا سے 
بالقتل و سنك الدم و لوامجیءمن‌فتنةا لشرق إلاخر وجالتر على ا مس انين وسفکيم 
دماءهم وإذهابهم علو مج وخر يبهم مدائئهم لكنىق ذلك الثالنة € الفخر 
هو الافتخار وعد ال" بر التقدعة تعظ) ( والخيلاء ) بضم الخاء المعجمة وفتح 
الباءمدوداً الكبر واحتقارالناس‌وقوله( الفدادين )كذ هوفى دوايتنا بغيرواو 
وكذاهو فى تبح سل وهوفى صحیح البخادى (و الفدادين) بات الو اوو قدذکر 
أ بوعمرو اشیبانی أنالفدادين بتحفيف الدال وهو جم فدان بتشديدالدالوهوعبارة 
عن البقر الى خو رغلیهاحکاهعنه أبو غبيدة وأنكره عليه وعلى هذا فالمرادبذلك 
أصحابهافدذ ف ااضاف وذهب جپور أهل اللغة وهنم الاممعى وجمیم 
المحدثين إلى أن الفدادين بتشديد الدال جمع فداد بدالين أولاها مشددة وقال 
النووى إنه الصواب وهم الذبن تعلوا أصوانهم فى خيلهم و إبلهم وحرو وم حو 
ذلكوهو من الفدید وهو الصوت الشدید وحکی ابن‌بدالي قولا ۳۹ موا 
اشدادین فو أجل الفدافد وهی الصحارى والبرارى الخال و أ عدهافدفدوآن 
الا خفش حكاه مع الذى قبله قال والأأول أجود وقل أو عبيد معمر بن المثنى 
هم المكثرو زمن الابل الذين يلك أحدهم الا تین منها إلى الأالف ويتحه أن 
یکون إثبات الواو فى قوله والفدادينموافقاللتخفيف وحذفباموافقاللتشديد 
وقوله ( أهل الوبر ) بعد قول اهل ایل الا بل‌قد بستشکر لان الو رمن الابل 
دون الخیل و جوابه آنهوصفهم بکومم جامعين بين الخيل وا بل والو رو الظاهر 
أن المراد بذلك م م کونهم أهل خیل وابل هل وبر ولیسوا آهل مدر 
يشير بذلك إلى ee‏ اهل بادية فانه بعنی عن آهل المضر بأهل المدروعن البدو 
بأهل اور والبادية موضع افاء وقسوة القلوب والبعد عن الانقیاد للحق 
وق الحديث من بدا جما » رواه أبو داود فى سننه وفيه اشارةالىذم رفع 
الصوت وأن ذلك مناف انتواضم وذاك إذا كان على سبيل العلظة والاذی 
واظبار الترفم دون ما اذا کان على سبيل السحية لکن ینبعی لمن سجيتهذلك 
أن محرز .عنها محسب الامکان ‏ الرابعة ک4 هذا وبين أن الخیل انما يكونق 
نواصيها الخير اذالم يكن انخاذها للفخر والخيلاء فاذاكان لذلك فهى مذمومة . 


VY 
4 باب المسابقة بلطيل‎ 


۳ 


من نم عنابن مر ( أن رسول لله کا سابق بين اليل 


الي‌قد ارت من ا یی ية الوداعو كأنأمدهاكفية الوداح 
ون بن ایا ل الى 5 | تمر من ع الثفية لي مسر ا 1 


وکان عبد الین مر فیمن سابق بها) 


غير و دة وقد سبق ایضاح ذلك ف الركاة # الخامسة #(السكينة) الط نينة 
والسكون خلاف ما ذکرمن‌صفه الفدادین 
-« باب المسايقة الخیل /44- 
عن نافم عن !بن مره أنرسول الله مه سابق على الي لالتى قدأضمرتمن. 
الحفياءالىثنية الوداع؛وکان آمدها ثنيةالوداع» وسابق بين الخيل التىلم تضمر 
من التنبة الى مسجد بنى زريق وكان عبد الله بن مر فيمن سایق بها » (فيه) 
فوائد # الاول ٩‏ أخرجه الشیخان وأبو داود والنسائى من هذا الوجه من 
طریق مالك والشیخان والنسائى من طریق الليث بن سمدوالشیخان من‌طریق 
مومی إن عقبة ومسل من طریق ايوب السختياني وأسامة بن زید وامماعیل 
ابن أمية والشيخان وأوداود والترمذى وان ماجه من طريق عبيد الله بن. 
عمر إلا أن لفظ ابی داود مختصر ( كان يضمر الخيل ليسابق بها ) ومسل من 
طريقايوب السختيا هى وأسامة بن زيد وامماعيل بن أمية والنساني من طريق 
ابن أي دب تمانيتهم عن نافع عن | بن مروف صحیح البخارى من ازيق موسىبن 
عقبة ( فقلت لموسى بينذلك يعنى الحفياء وثنية الوداع قال ستة أميال أ وسبعة) 
وفیه(قلت فک ين ذلك ی الثنية ومسحد بنی زريق قال ميل أو نحوه) وف 
الترمذىف نفس الحديث (و يبنهماستة أميالو بینهمامیل)و هرق حیح البخارى من. 
کلام سفیاد,الثو ری بلفظ خسة أميال أو ستة وذكرا بنعبدالير فى العبدأنابن یکی 


۲۳۸ 


کانبقولءن‌مالاك إلىءند مسجد بى زریق وخالفه چپورالو اةفةلواال‌مسحد 
بنی ذدیق ( فلت)و لا تا وت بين اللفظین فیما ععنی وا حدو لا بعدذلکا ختلاه 
قال ان‌عبد البر ورواه ان أي ذب ملظ( ان تضمر ثم تميق فاختصره و 
يذكرالامدوالغاية ( قلت ) هو عند النسائى من طريق ابن أبي ذب بذکر 
الآمدوالغاية فیما كرواية غيره ثم دوى ابن عبذ البر رواية عبيدالله بن رمن 
طريق الثورى عنه وفيه( فيا لم يضمر من الفیاء إلى مسجد شى زريق ) 
وقال هكذ! قال من الفياء ال ممحد بى زريق ومالك ,تقول 
من النيبة الى مسجد بنى زريق. وهو الصواب إن شاء الله لانه تابعه عليه 
اللیث وموسى بن عقبة ( قلت ) ورواية عبيد الله بن عمر من طريق الثوری 
عنه فى حیح البخارى وسان الترمذى بالفظ الشپور والاختلافإعا هو فى 
رواية ابن عبد البر خاصة وروى أبو داود عن اد بن حنبل عن عقبةین‌خالد 
عن عببدالله عن نافع عن ابن مر أن الني مكب سبق بين ا غيل و فضل القر حف الغاية 
ال ابن عبد البر ولح يق لهذا الحديث أحدغيرعقبةبن خالدهذاوقدز جد تله أصلا 
فها رواه أو سامة التبودى ناعبدالملك ن حر ب عن عبدا ملك بن جاشع إن مسعود 
السامى حدثنى ألى وی عن جدی« أن ناس من اهل البصرةضمروا خير لهم 
فجاهم الآمير عقبة بن غزوان بجروها حت ىكتب الى مر فكتب اليه مران 
ارسل القرح من راس مائ علوة ولا يركبها إلا أريابها) ورواهاحمدفىمسنده من 
دو ايةعبد این مر عن نافع عن ابن مر( أن رسول اش َو سا بق بين الم ل وراهن) 
ودواه البيهقى من دواية ماد بن سليان عن العمرى عن نافع عن ابن عر (أن 
اليل كانت رى من ستة أميال لاسدق فأعطى رسول الهش السابق) قال 
الییهقی جماد بن سلیان هذا جېول وزوی‌الطبر اني فىمعجمه الأوسط مر 
دواية عاصم ,نمر غنتمرو بن‌دیناد عن ابن مر «أن النى جاو سابق بين 
الحيل وجعل بیپا سبتقا وجعل‌فیها محللاء وتالا سبق إلافىحافر او نصل ٩‏ وأورده 
بن عدىف السكامل فى ترحمة عاصم بن مر وضعفه «الثانية»قوله(أضمرت) 
بضم الممزة و إِسَكانٍ الضاد المعجمة وكسر اليم وخفیقها جوز أن يقال فيه 


تس ۳۲۳۹ مب 


ضمرت بتشدید الم بدون جمزة والأول هو الروايةويجوز فى قوله لم تضمر 
الوجران إسكان الضاد و خفیف الم وفتح الضاد و تشدید الم و الوافق لقوله 
آضمرت لا ول والرادبه أن تعلف الیل حتى تسمن و تقوی تميقلل علفها فلا 
تعلف الا قوتاو تدخل بیتا كنيناوتغشى بالجلال حتی‌تحمی لتعرق و یف عرقها 
فيخف با وتقوى على الجرىةالالحطابى ومن العرب من يطعمها لحم واللإن 
فی أيامالتصمر »و بات یر إسكان الفاء بعدهاياءمثناةمن تحت 
مجوز فيه المد والقصر وجپان مشبورانآشپره| وافصحبماالمدو الحاءمفتوحة 
بلا خلافقاله النووی وقال‌القاضی عياض ف‌انشازق :وضبطه بعضهم يضم الحاء 
و سينا وقال الحازمى فى الم تلف و قال فبا ايضاً الحيفاء بتقديم المثناة من 
تحت على الفاءوالمشبور المعروف ف كتب الحديث وغيرهااللْفياءو (ثفيةالوداع ( 

ME OR‏ تحت والثنية الطريق 

فى الجبل کالثقب وح صاحب الحم مع ذلك ثلائة آقوال ايضاً فبل الطریق 
الى اأحبل و قي لالعقبةو قيل الجبل نفسه انتعى واضيفت هذه الثنية إلى الوداع 
لآن الدج مرن المدينة عثى معه المودعون اليا قال ابن عبد الله 
وزعموا اما إنغاسميت بذلك لان رسول الله ماد ودعه بها بعض المقيمين 
بالمدينة فى بعض أسفاره وقيل لأنه عليه ااصلاة والسلام شيع إليبا 
بعض سراياه فودعه‌عندها وقيل إن المسافر من المدينة كان يشيعالبها وبودع 
عندها قدا وصحح القاذى عياض هذا الاخيرواستدلعليه بقول نساء الاتصلر 
حین‌مقدم النى ا ۱ 

طلع البدر علينا * من ثنیات الوداع 

فدل على أنه اسم قديم قال ابن عبدالبر وأظنها على طریق مكة . ومنها بدا 

وسول الله شي وظبر إلى المدينة فى حين اقبالهمن مكة فقال شاعرهم 
طلع البدر علينا * من‌ثنیات الوداع 
وجب الشكرعلينا *# ما دعا لله داعى انتبى 
وهذا الذى ذ كرهمن انشادهم هذ! الشعر عندقدومهعليه الصلاة والسلام 


.ل 


. للدینة) رواه البيبقى فى دلائل انبوة وابوالحسن المقرى فى كتاب الشمائل له 
عن بن مانّشة و قال این القطان‌انغا سميت بثنية الوداعلانهمكانوايشيعونالحجاج 
والغزاة السا ویودعو نم عندها و البم مکانوا مخرجون عندالتلقى انتعى وهذا 
كله مردود ففى صحیح البخارى وسان أبيداود والترمذى عن السائب بن 
يزيد قال ( لما قدم‌رسول افم من تبوكخر جالناس يتاتو + إلى ثني ةالو داع) 
وهذا صردح ف أنها من جبة الشام وهذا لا تقل والدی رمه الله فى شرح 
الترمذى كلامابن بطال قالإنهوهم قال وكلامابنعائشة معضل لاتقومبه حجةثم 
قال وحتمل أكون الثنية التتى من كل جهة ,صل اليهاالمشيعوق بسمونبا ثنية 
الوداع وقوله وكان آمدها ثنية الوداع يجوزفيه رفم الأول و نص ب الثاني وعكسه 
على تقديم الخبر وقدضبطناه بالوجبين والامد الغاية قال النابغة 
سبق الجواد إذا استولى على الامد 
وتقدم فى الفائدة الا ول عن مومى بن عقبة أن بين الحفياءوثنية الوداع 


ستة‌آمیال أوسبعةوعن سفيان الثورى ستة ة أميال أوخسة وأطلقالقاضى عياض 
هذا الثاني عن سفيان فظن اللووی أنه ابن عیبنه فصرح بذلك و هو وهم وافا 
هو الثورى كا عرفت وتقدم أن فى ااترمذى ال جزم بستة اميالوقوله من الثنيةاى 
المذكورة وهی‌ثنية الوداع و(مسحد بى زريق ) تقدیم الزاىعل الراء اضيف 
اليم لصلاتهم بدوهى اضافة تمر يف لا ملك #الثالثة#فيهالمسابقة ين اليل وأن 
ذلك ليس من العبث المذموم بل‌من الرياضة ال مودةالتى يتوص ليها الى تحصیل المقاصد 
ف الغزو والاتفاع‌بها عندالحاجة الىالقتال كراوفرا وهذاجممعليهوانا اختلفو! 
فى أمهاءماحةأو مستحية »ومذه بأصحكابناانها مستحبة #الرا بعة» وفیه اضمار 
اليل نافیه من المصلحة وهی القوة على الجرى وینبغی ان يجرى فى استحبابه 
الحلاف المتقدم ولا ينى اختصاص استحباب الامرين بابل الممدة لقتال 
الكفار ومن ساواهم فى حوازفتاه أمالمعدة لقتال من لا حل‌قتاله فلایستحب 
فیها ذلك بل.لا جوز پذا القصد , الله أعل د الخامسة » وفيه أنه لابد فى 
الساقة من إعلام ابتداء الغابة و انتهائها وه وكذلك بالاجاع والاأدى إلى 


ES‏ از 


التزاع الذیلاینقطم ٠‏ السادسة # وفيه أنه لاتسابق إلابين فرسين يكن أن 
سیقآحدها الآخر لا نه عليه الصلاة والسلام لم سابقبين الضمراتوغیرها 
بل جع ل كل صنف منها مع ملائمه لا ن غير المضمرة لاتساوق المضمرةكيف 
وقد جعل ميدان المضمرات ستة امبال وميدان غيرها ميلا واحدا وهذا 
تفاوت كبير وفيهأنه لو عینت اية لاتقدر تلك اليل على قطعها ۸بصح وتقدم 
مو سان اق داود(أنه عليه الصلاة و السلام فضل القرح فى الغاية) وهو ف 
القاف وتشدید الراء وآخرهحاء میم جم قارح وهو من اليل ما کان ابن 
ا ی ْ 
الابل بازل وعلى هذا جاء قول الشاعر 
وان اللبون إذا مالذ فى قرن * ول ينفع صولة الم بزل أأقنا عدس 
وذحكر ان عبد البر بعد نقلة هذا الحديثانه إن صح ففيه دلالة عی‌ان 
التى كانت قد ضمرت مرن اليل كانت قرحا وذلك غير لازم إنما اللازم.۰. 
بل يعكن أن يسابق بين بعض الفرح وغيرها وتفضيلها فالغاية علغيرها لكن 
قال الحطابي لاضمر بين اليل الا القرح .. الافتاء والهارة (۱) # السابعة 4 
وفيه اطلاق الفعل عل الأم به والمسوغ 4 أنه سیب عنه قر سابق أى 
أمر لوجود مسوغه #8 الثامنة © حتمل أن تکون هذه المسايةة بعوض وبغير 
عوض وليس فى الحديث ذكر عوض وما ذكر من الترجمة للترمذی وغيره عليه 
بالرهان نظر نعم تقدم أن ذکر الرهن فى ذلك دوى من حدیث ان مرف 
مسند |حمد وعند البيبقى و ومعجم الطبرانی وغيرها واجمع العلاء على جسواز 
المسابقة بغير عوض واجمعوا على جوازها أيضابعوض لكن بشرط آنیکون 
العوض من غير المتسابقين إما الامام أو حد الرعبة قالالجمبور! .و بذلالرهان 
من أحدجحما خاصة صحيح وبعضبم منم هذه الصورة وهو رواية عن 
(1) فلتحر ر عبارة ابن عبد البر ومن هنا ال‌صفحة ۳٤ف‏ الاصل المتفرد 
معلقة مغلقة تتعذرقرا تها ع 
م - 5اطرح تثريب ٠‏ ایم 


۱ — ۲۳ ۳اس 
مج باب ركوب اثنين على الدابة 26م 


2 سے 0ے ر ي حم مرو رر ر ب ريس ° ح اس و کہ ے 
عن بريد قال « بیتا ر سول الله لو عشی اذ جاء ر جل معه 


س كمس سل شع سا واس رک هه رد صلا 
حار ال يأرسولالله ا'ركبءكتاخر الر جل فقال رسول الم کل 


م س © و 8 ءا بس مه Fe‏ 
لاءانت أحق بصدر دابتك منى إلا ان تجه 4 لي :قال فائی قدجعلته 


مالك ووز أن يكون منهما لكن یکون معهما محلل وهو ثالث على فرس 
مكاء لفرسیپا بشرط أن لا مخر ج الخال من عنده شيئا لبخرج هذا العقد 
عن صورة القمار هذا مذهب ااشافعی واحمد والجبور ومنع مالك اخسراج 
السبق منبماو لو عحلل ولميعرف مالك ا لحلل والاص ل الجمبورفاعتبا ده‌مارواه 
أبو داود وابن ماجه منرواية سفيان بنحسين عن الرهرىعنسعيدبناالسيب 
عن أي «ريرة غن اانى مدال د من أدخل فرسا بین فر سين بعنی‌وهولایمن 
أن يميق فليس بقمار ومن أدخل فرسا بين فرسين وقد من أن يسبق فهو 
قمار» ولم ينفردبه سقيانبن حسينكا زعم بعضهم فقد رواه أبو داود أيضاً 
من ریق سعيد بن بشير عن الزهرى # التاسعة © وف قوله وكازعبدالله ن 
عمر فیمرن سابق بها دليل على أن المراد المسابقة بين الیل مركوبة وليس 
المراد ارسال الفرسين ليحريا بانفسپما وقد صرح الفقباء بأنه لو شرظ ذلك 
` فى عقد الساشه م يصح لان الدواب لاتبتدی لقصد الاية بغير راكب ور عا 
تفرت مخلاف الطيور إذا جوزت المسابقة عليمافانما متدىللمقصد#العاشرة© 
وفيه دليل لجؤازان يقال م.جد بنى فلان وقد ترج له البخارى بهذه‌اثرجمه 
قالابن بطال وفيه جواز اضافة أعمال لب إلى أدبابها و نستپا ایهم ولیس فی 
ذلك ترکة ذم قال وروی عن النخعى أنه كان یکره أن يقال مسجد بىفلان | 
ولا برى بأسا أن يقال معلى بی فلان قال وهذا الحديث برد قوله فلا فرق 
بن قولنامصلى وممجد والله الموفق 
۱ باب ركوب ائنين على الدابة ]- 
عن بريدة فال ( بينا رسول الله كي عشی إذ جاء رجل معه مار فقال 


ا 
ججح سي سسب وب سس سس سس ص وس سس وو ت ا ني 


ا و ا ۶ ام سے سب و همي نب 
لَك . قال فر کب ) رواء أبوداود والرمدئ وقال حسن ريب 


بپارسول الله اركب فتأخرالرجل فقال رسول الله بات أحق بصدردابتك 
می إلا أن جعله لى قال فاي قد جعلته لك قال فرحكب ) دواه أبو داود 
.والترمذى وقال حسن غريب (فيه) فوائد الا ول € رواه بو داود من 
علريق على بن الحسين بن واقد ورواه ابن حبان فى صحیحه من طرق زيد بن 
اباب كلاها عن حسين بن واقد من عبد الله بن يزيد عن أيه ( الثانية که 
فيه جواز ركوب ائنين على داءة واحدة وه وكذلك اذا أطافته وورد ركوب 
لا أتفار دواه مسل فى صحيحه عن سمة بن الاکوع قال لقد قدث بنى 
الله ر والحسن والمسين بغلته الشبباء حتى أدخلتهم حجرة اسني ولق 
هذا قدامه وهذا خلفه ‏ الثالئة © قال القاضى أبو بكر بن العربي مکی 
أنيكون الرجل أحق بصدر دابته وجبان( أنه شرف ) والشرف حق المالك 
(والثانی) أنه يصرفها ف‌المشى على الوجه الذى يراه ومختاره من زيادة أو تنص 
لأ وإسراع أو بطء مخلاف الراك معه فانه لایع مقصده فى ذلك لاراسة6 
خيه تواضعه عليه الصلاة والسلام بركوبه امار واردافه وراءةعلى الجار وهه 
أن يكون ردیفا لغبره فينبئى للناس [الا"خذ] بأخلاقه الكرعة ذلك وغيره 
والله أعلم © الخامسة € يمكن أن يكون معنى قول عليه الصلاة والسلام ( آلا 
أن تمعله لى ) أى التصرف ف المشى كيف أردت وهو المعنى الذى لأجله كان 
صاحب الدابة أحق بصدرها تأنه ستش‌کل قوله أن تجمله لى م مکونه : 
تأخرو أذن له فى ارکوب عل مدمه وهذا هو مله له وینحل الأشكال عا ۱ 
ذكرته من أن المراد أن مجع له ام قبادها ان تصرف فى سببرهاکیف يريد 
وال اعل ۱ 


۳ج 
سس ا سید 


چ باب الغنيمة واانفل € 


عن ام عن | ازى هریرة قال قال رسول الله DE‏ قحل 


ات ‌ 


الفتام أن قبلنا ذلك بان ۳ ول تاش اقا 
آنا)و عه عه قال قال ر سول ٠‏ الله ه (غرا نی من باه ققال نقوّبه 


سے ص چم لے 


ست لل كم سے ےھ °ے ا ا 
لا ينعی ر جل قد ملك بضم امرأة نهر را لا 
و ه ۵ ز 


۳ 2 سم 


ين »ولا 1 اخر قد بى نان ول يرقم سقفبا ‏ : ولا ا خر قداشتری 


یب رح 


يا | أو خلفات و هو ينظ ولا دها را فد نا من القرية حول 


ا باب الغنيمة وانفل 4ه 
ج الحديث الأول ¢ 

عن هام عن أي هريرة قال قال رسول الله و لم محل الحنائم لمن قبلنا 
ذللك 9 لله عز وجل رای ضعفنا وعجزنا فطيبها لنا ) وعنه قال قال رسول 
اله ةد غزی نې مر الانییاء فقال لةومه لایتبعنی رج قد ملك يضم 
مرا وهو يريد أن ببنی با ولا يبن ولا آخر قد بنی بنيانا ولا رفع سقفا 
ولا آخر قد اشتری غما أو خلفات وهو ينتظر آولادها فغزا فدنی ٠سن‏ 
۱ الله احبسپاءی‌شیگ فيس ت عليه حتى فت اللهعليه مهو اوغنموا فاقبات النارلتا كله 
فا بت أن تطعمه قال فيكم غلول فلیبایه‌ی من کل قبيلة رجل‌فبایموه فلصقت 
بيد رجل ببده فقال فيكم الخلول فلتبالعنى ق.لتك فبايعته قبيلته قال فادق 
بد رجلين أو ثلاثة بيده فقال فيكم الغلول انتم غلاتم فأخرجوا له مثل رأس 


رة م,. ذهب قال فوضعوه فى المال وهو بالصديد اقبلت‌النار فأ كاته فلحل 


— ۵ 


$ عا ی 5 5 e‏ - ان سل ر ۶۶ مہ ےھ 
ے کے 


وو خم ss‏ ۾ ° نه مان ر ع ١١ےے‏ 2 
مامور الم احبسپا على شيئًا غهست عليه حتى فتح الله عليه 

ہے3 e e ۳ mn‏ ِء ےھ 5ے ۰ و ةر ال 2 مو 5 
لخممؤاما غنموا فاقبلتالنا ر تا کله‌فا بتأن تطممه ققال فيكم لور" 
هو 6٠5‏ و سد سیر شم ی هر براحم ےہ وس و 2 

فلیباینی من كل قبيلة رجل فبایموه فلصقت ید رجل بده 
وت . رم وو و ۶ هو 5 7 ا و ۹ے ۵ رِ ی 
ققال فیک ول فلتبایهنی كبيلنك کبایسته یلته .قال كلق 
م و 9 5 لد“ - ۳۶ 2 06 EE‏ 2 
بد رجلين | و ثلاثة دده فقال متکم الناول انتم غلاتم » فاخر جوا 


e سال‎ 


5-5 


ع مسر همم رم ا 2 و 2 
له مثل راس بقرةمن ذهب» قال قو صعوه ی الال وهو بالصعید 
م 8 ره 35 3 2خ رقو رو ىج le‏ و ريف مت ۰ م 1 ۶ و 
فاقبلت‌التار فا کته فلم تيل الفدئم لاحد من قبلنا ذاك بان 


9ص ر لے 2 


لله رای عجر وضسفتافطييها لنا ». 


الغنام لاحد من قبلنا ذلك بان الله رأى عزنا وضعفنا فطییها لنا » ( فيه ) 
فوائد © الآولى ٩6‏ الحديث الاول قطعة من الثاني وقد أخرج الثاني بطوله 
البخارى من طريق عبد الله بن المبارك ومسلم من طريقابنالمبارك أيضاً كلامم 
عن معمر عن هام عن آبي هريرة ف الثانية € قوله ( غزا ني من الانبياء ) قيل 
إنه يوشع بن نون حكاه القاضى عياض 9 الثالئة #البضع بض الباءو اسکان الضاد 
المعجمة كناية عن الفرج ذكره القأضى عياض والنووى ویطلق على معان آخر 
( احدها ) الماع ( الثانى ) ملك الولى للمرأة ( الثالث ) مهر المرأة ( الرابع ) 
الطلاق ( الامس ) النسكاح ذكر الثلائة الا ولی‌صاحب المشارق وذکرها مسم 
الرابع صاحب الحكم وذكر الخامس صاحبا الصحاح والنباية وف النهاية البضع 
يطلق على عقد النكاح واجناع معا وعلى الفرج انتهى ولا يتعينمادكره القاضى 
من أن المراد هنا الفرج فقد يراد النكاح أو الماع وكلام الجوهرى. يقتضى 


n 


ارادة السکاح لا نه .بعد 1 ه عن‌ابن المكيت أن البضع النسكاح قال يقال ملك 
فلان بضع فلانه قال الهلب‌شارح البخاری: فيه دليل على أن فان الدنيا ندعو 
النفس الى الم والجبن لان من ملك بضع امرأة ولم يبن بها أو بنى ببافسكان 
على طراؤة منها فان قلبه متعلق بالرجوع اليها ويشغله الشيطان ما هو عليه من_ 
الطاعة فيرى فى قلبه الجزع وكذيك ت ماف الدنيا هن متاعهاوفتنها اثتبى وبوب 
عايه البخاری فى النکاح من ضحیحه! باب من أحبالبناءقب ل الغزوء! نتهى وى 
تعبيره بلما فى قوله ولا بین بها دون ۸ اشارة إلى أن لبناء مها متوقع وقدقال 
الزعخشرى ف قوهتعالى (ولم.يدخل الايعان فى قنوبكم ) ما فى لما فى معنى التوقم 
. دال على أن هلاء قد آمنوا فبا بعد انتبی لإالرابعة© قوله ( بى بنياناوم 
يرفم سقفها ) کذا ضبطنا فى هذاالکتاب ونی صحیح مساقو لهسقفها ومسند 
اج قوله سقغبا مؤننا مع أن المتقدم نيان لا" تأنيث فيه و لاجمم وذلك بتقدير 
تاويله جمع كابنية اودور وعوده عليها وهو بضم السین والقاف جع سقف 
كذا رويناه وان لمكن سقفها بفتح السين و ٍسکان القاف لا بینا من عود 
الضمير على جم بالتقدير ولفظ البخارى بنی‌بیوتا ول برفم‌سقوفپاوهوشاهد 
لما قررنا من تقدير البنيان بجمع ومن أن السقف بضمتین بلفظ امع وال أعل 
« الامسة 6( اللفات) بفتح اعاء المعجمة وكسر اللام جع خلفةوهىالحامل 
من النوق فاطلاق النووى تبعا للا كال أمها الحوامل بغير قيد وقد صرح 
تقبیدها بالنوق أصحاب السحاح والحسكي والمشارق والنباية فقوله اشترى 
غا أى حوامل أيضا بدليل الويف الذکور بعده قى قوله أو خلفات ذف 
الوصف من الأول لدلالةالثانى عليه ويحتمل أن يكون قوله أو غمما على اطلاقه 
ولا يتقيد بأن تكون حوامل لامها قليلة الصبر فیخشی ضیاعبا بخلاف‌اللوق 
تتقيد بأن تکون‌حوامل وقوله ( بنتظر أولادها) كذا هو فى روايتناوهو فی 
الصحيحين بلفظ (و لأدها )يِكْسّرالو!ووالمراديةالمصدريقالولدتولاداًوولادة 
والذى ف روايتناصحيح من حيث ال معنى أبضالان الذى ينتظر الولادینتظرالا ولاد 
أيضا #السادسة#فيه أن الامورالمهمة ينبشى أن لا تفوض إلا الى ولا لرم‌وفراغ ۱ 


¥ زد 


البال لها ولا تفوض الى متعلق القلب بغيرها لان ذلك بضعف عز مه و فوت كال 
بذل وسعه فيه9السابعة6 قوله ( فدنا من القرية ) کسذا فى روايتنا ورواية 
البخاری وف رواية مسل فأدنى للقرية بهمزة دق حكاه القاضىعياض والنووى 
عن جميم اللسخ 6لا فا أن يكون عو ی آی قرب فعناه ادنی جبوشه 
وجموعه لسرية وإما أن يكون ادلى عمی حان ای قرب فتحها من قولهم 
ادنت الناقة اذا حان نتاجها و يقولوه فى غير الناقة (الثامنة© قوه(الشمس 
أنت مأمورة ) محتمل أن يكون خلق الله تعالى فيها من التمييز والادراك ما 
تصلح معه لل.خاطبة بذلك ويحتمل أن بکون هذا على سبيل استحضار ذلك 
ف النفس لتقرر انه لايعكن تحولبا عن عادتبا الا بخرق عادة من اللهتعالىبدعوة. 
ننه لاأن ذلك على سبیل الطاب لبا ولذلك قالعقبهاللبم احبسباعلى ويكون 
المراد بذاک حكايةمايقتضيه الال کا فى قوله 
شک إلى جملى طول السرى ١‏ صبراً جميلا فسکلانا مبتلى 

وقول ( شيا ) منصوب نصب المصدر قال القاضى عياض .اختلف فى حبس 
الشمس الذکور هنا فقيل ردتعلى أدراجها وفيل وقفت ول ترد وقيل بطثت 
خر کا قال وكل ذلك من معجزات النبوة وقال ان بطال بعد تقله الاقوال 
الثلاثة : واثثالت أولى الاقوال قال اتقاضىعياض وقدر وى أن نبينا عدا ام 
حبس ثهالشمسمرتين( إخداها )بوم الحندق حين شغاوا عنصلاة العصرحتى 
غربت الشمس فردها الله تعالى عليه حتى صل العصر دک ذلك الطحاوع: تال 
رواته تقات ( والثانية ) صبيحة الانراء حين انتظر العير التى آخبر بوصوطا 
مع شروق الشمس ذكره بو نس بن بكير فى زيادته على سيرة ة أبناسحاق (قلت) 
وروی الطبرای فى معجمه الأوسط پاسناد حسن عن جار أ أن رسو لاٹ ا 
أمر الشمس فتأخرت ساعة من نهار وروى الطبرانی فى معجمه الكبير باسناد 
حمن أيضا عن أضماء بنت ميس أن رسول الله ووه « صل الظهر بالصهياء ثم 
أرسل عليا فى حاجة فرجم وقد صل النى اة العصر فو ادر را 
ار داتس قر كر اي از عبدك 


سپاع ۲ب 


دنا عشي ا تالت اسماء فطلعت عليه الشمس: 
حتى وقفت على الجبال وعلى الادض وتام عنى فتوضاً وصلى العدمر ثم غابت 
وذلك بالصهباء »وفى لفظ آخر « كان رسول الله مج اذا نزل عليه الوحى 
بکاد بخشی عليه فأنزل الله عليه یا وهو فى حجر عل نقالهرسولا۵ يكل 
صليت العصر؟فقال لا يارسولالله»فدط الله فرد عليه الشمس حتى صلى العصر 
قالت فرأّت الشمس طلعت بعد ما غات حین‌ردت حو ,صلى العصر #التاسعة» 
قوله ( وا ما غنموا فأقبلت النار لنأ كله ابت أن تطعمه ) بتح التاء 
والعين وهذه كانت عادة ال نبیاء علوات الله وس لامه علیهم فى ا انك 
حجمموها فتحپیء نار من ااسماء فتأً كلها فيكون ذلك علامة شوطا وعدم 
الغلول یا فا بت فى هذه المرة أن تأ كلها عرف أن فيهم غاولا فاما ددوه 
جاءت فأكانها وكذلك كان أمر قربنهم إذا يقبل جاءت نار من السماء فا" كلته 
«المارة #(الخللول) سرقة ة الم 30 وأمره ين يبابعه م نكل قبيلة رجل 
ليظبر الغال بلصوق بده وهذه معحزة ولا يكون ذللك إلابوحىء وفیه‌معاقبة 
الجاعة. بفعل سفلتها للصوق ید ذلك الرجل الذى كان الغاول من بعض قبيلته 
ولعدم قبول الْنيمة مم أن الغلول ]نا وقع من بعض الغامين وفيه أن أحكام 
الأنبياء بوحى ومعجزة محمب باطن ال مرکا فىهذا الموضع وقد يكون بحسب 
ظاهر الام رکنیرم من اكام وعليه جاء الحديت (فن قضيت له من حق أخيه 
بشیء فما أقطع له قطعة من النار ) © الحادية عشرة © قوله( وهو بالصعيد) 
أى وجه الأرض وقول ( فأقبلت الندار فا کلته ) ی جيم احوضو 
بالصعيد ذلك المغلول وغيره قال ابن بطال : وفيه جواز إحراق آموال 
المشركين :وما غم مہا انتهى » وهو عجیب لان تلك شريعة منسوخة لا مل 
عليها عندنا ولآن ذلاک الاحراق لیس فعلهم وإئما هو بفعل الله تعالى الذى 
لا سبب لم فيه.« النانية عشرة 6 قال ابن بطال أأيضا فيه دلیل على جديد 
البيعة إذا احتيج إلى ذلك لا مر بقع وقد فمل ذلك النى ري نحت الشجرة. 
( قلت ) ليست هذه مبايعة مر ور ايه 


<< 


صورمها صنورة المبايعة بوضع الكف فى السکف للمعجزة للنى رة وهی 
لصوق كف الخال أو من كان من قببلتهوالله أعل 9 الثالثة عشرة 5 فيه إباحة : 
الغنائم لهذه الا مة وأنها ختصة بذلك و کان ابتداء تحلیل الغنائم لهذه الا مة 
فى وقعة بد ركا ثبت فى الصحيحين من حديث ابن عباس فى قصة أخذم فداء 
الا ساری وف آخره وال الله ( ما كان لنى أن يكون له أسرى حتى يشخن 
ف الأدض ) إلى قوله ( فسكلوا مما نتم حلالا ليا ) فأحل اف الغتيمة لهم 
فپذا ظاهر فى أنه حیتگذ أحلت 4 الغنام لکن ذکر ابن اسحق أن عبدالله 
ابن جحش حين بعثه رسول الله مج ومع أصحابهسرية إلى بط غلاق شور رجب 
E‏ العف وال میرن قال غنات لا سخا إن وسول 
لل مكو ما غنمم امس وذلك قبل أن يفرع الله اس م ۳ فعزل 
سول الل ل فس اير وم سائرها بين أصحابه وکا ذلك فى آخريوم 
من شهر دجب ققال لیم رسول الله َكل ( ما آمرتک بقتال فى الشهر ارام 
فوقف لمیر والااسیرین وأبى أن بأخذ منها شیثا حتى ازلت ( سألونك 
عن الشهر ارام قتال فيه ) خینگذ قبض رسول الله م المير والأسيرين 
وهذه القصة لیس اسنادها عتصل ولا نابت فان ابن اسحق قال فيا وذکر عن 
بضی ید اا و جمی و مسا حر فك > قال ابن سعد فى 
الطبقات ویقال إن رسول اه وقف غنم نخلة حت‌دجع‌من بدر فقسمپا 
مع نام هل بدر وأعط ىكل قوم حةبم قال ويقال إن عبد الله بن جحش 
خس ما غم وقسم بين أصحانه سائر ام فكان أول مس خس ف الاسلام 

« الرابعة عشبرة 6 قال ابن بظال وفيه أن قتال | خر النهار وإذا هبت داح 
اننصر أفضل کاکان النى مَك يفعل ( قات ) ليس ف الحديت أنه قصدالقتال 
ذلك الوقت و اما فيه أنه دنامن‌القرية ذلك الوقت فلعله غیرمقصود وإغااقتضاه 


وقوع المال كذنك . 


فیپاقپسکم فيهاء وأا قرية حصت الله ورسوله فان پا 
ا لا ار و وک ا 
ر ورسو لر ثم هی لكم » رواه مسلم 
از الدت الثالى. ی 

وعنه قال قال رسول الله يكيو ( أعا قرية أتيتدوها فأقم فيا فسپمکم 
فیا ؛ وأا قرية عصت الله ورسوله فأن خسېا له ورسوله ثم هی لک) 
دواه مل ( فيه ) فوائد الاولى #أخرجه ملم وأبو داود من هذا الوجه 
من طريق عبد الرزاق عن معمر عن هام #الثانية# قال القاضى عياض حتمل 
آن يكوق المراد بال ولى الفبىء الذى لي بو جف عليه المسلمون بخيل ولاركاب 
بل جلاعنه له أو صالحوا عليه فیکون‌غنيمة بخر ج منه اس وباقیهلفاعین 
وهو معنى قوله ثم هی لكم أى باقيها # الثالثة# استدل به على أنه لا يجب 
اس فى الفبىء لا نه عليه الصلاة واللإم لم نذكر اس إلا فى القرية العاصية 
اتی لم تؤخذ الغنيمةمنها الا باجاف اليل والركاب » وقالفى الأو لى نسم 
المستولى عليها.جار فييا من غير استثناء شىء » وبهذ؛ قال أبو حنيفة ومالك 
وأحمد والججهور وذهب الشافعى إلى امجاب الس فى الفىء 6أ جعواعلىامجابه 
ف الغنيمة ء وقال ابنالمنذر لانمل أحدا قبل الشافعئقال بالحس ف الفىء اه والذى . 
اله الشافعى هو ظاهر القرآن فى قوله تعالى ( ما أفاءالله على رسولهمن هل الفری 
فلله وللرسول ولذى القربي والیتای والمسا كين وابن السبیل ) فلفظ ال یل 
القسمين متحد فا وجه تفرقة الجبور بینبما » ثم إن الشافعى.قال فى الأخاس 
الأربعة نها کانت فى زمنه عليه الصلاة والسلام له مضمومة لالهمن خم نامس 
فكان له أحد وعشرون سهما من خمسة وعشرين سهما » وأمابعده ففيهائلاثة 
أقوال( أظبرها ) نها للمرتزقة المرصدين للجهاد ( والئاني ) المصال كخمس 
اس والثالث ) نپا تقسم كا يقسم اس » وقال أيو حنيفة ومالك وأحمد 


-۳ 6۱ 


وه فال قال زسول الله ظا «إذا هلات کد ری فلآ کون 


مذ L-7‏ ر ر ے 2ے ےھ 2 پر را 2 املعم وسوسام ل هعیش 
کسری‌بعده ؛ و فصر لیپلکن» فلا کون قيصر 1 «عد ۵ و لتقسمن 
و س 17 سس 
وعن سعي دعن ألىهريرة عن الى و د إذَا ملك کنری 
س م و ہے ےه لے ی ما ك e‏ م 
فلا كسرىبعده وإذا هلك قيصر فلاقيصر 5 3 والذی تقس رد 

1 ۱ / موم مسر م‎ EL 
» پیده لتنفقن کنوزهای سيبل الہ‎ 
جیم‌الفی» للمصالح » وحک عن أبى حنيفة ایضا أنه يقسم جمیع الفىء على‎ 
ثلاثة اسم للیتای والسا کی وابن السدلى »ا يقولهى +سالغنيمة » وحكى‎ 
عنه ایضا أن خس الفبىءوالغنيمة يقسم على أر بعةءثلاثة له لاء؛وواحدللفقراء‎ 
من ذوى القربی  الرابعة © استدل به على أن أرض العنوة حكمباح سائر‎ 
الغنيمة لآن خسها لاهل الس » واربعة اخماسباللفاعين‎ 

جوز الحددث الثالك 7 
وعنه قال قال ر ول الله سل « اذا هلك کسری فلا یکون کسری بعذه» 

وقیصر لیپلکن فلا يكون قرصر بعدهء ولتقسم نکنوز ها فی سبیل الله » وهن 
سعیدعن ۳ هريرة عن‌النی ا « اذاهلات کسری فلا کسری بعده» واذا 
هلك قیصر فلاقیصر بعده » والذى تف سعد بيده لتنفقن كنوزها فی‌سبیل الله > 
(فيه )فوائد 9 :لاولى #اخرجهمن العار يقالا و الشیخان من‌طریق‌عبدالرزاق 
عن معمر ع نهمام؛ وأخرجه منالطريق الثانية مسلم والترمذى من طریق‌سفیان 
ابن عيينة والشيخان من طریق يونس ؛ ومسل من طريق معمر ثلاثتهم 
عن اارهری عن سعید بن المسيب وأخرجه البخارى ایضا من طریق سعيدبن 
اہی حمزة عن ابي الرناد عن الأعر خكابمعن آي هرر ةل اللانية # قالالنووى ` 
فى شرح ممل قال المطرز برابن خالويه وآخرون من الاعة كلاما متداخلاعاصله 


-۲۵۲ 


أن کل من ملك المسامين يقال له أمير المؤمنين » ومن ملك الرومقيصر؛ ومن 
ملك الحبشة النحاشی ومن ملك این تبع » ومن ملك حير القيل تح القاف 
وقيل القیل أقل درجة من اللاك اه ویجوزفق ,کسری فتح الكاف وكسرها وحكى 
الفتح عن الاصمعی والكسر عن غيره 8 الثالثة © مقتضاه أنه عليه الصلاة 
والسلامقال هذا الکلام قبل هلال کسر ی لكن لفظ مسل من طریقاین‌عيينة 
عن الرهری عن ابن المسيب عن ابي هريرة ( قدما تکمری‌فلاکسریبعده) 
مع قوله فى الجملة الآخرى(واذا هلك قيصر فلاقیصر بعده)وقدرواالترمذى 
من هذه الطريق التى رواها منها مسل بافظ ( اذا هل ككسرى)ويوافقالرواية 
التى لقظها ( قد مات کسری ) ماق صحیم البخار ی نألى بكرة قال.( لم بلغ 
رسول الله ا أن أهل فارس قد ملكوا عليهم بنت کسری قال لن يفلح 
قوم ولوا أمرم امرأة ) فظاهر الروايتين التنافى وجمع بينهما أبو العباس 
القسرطی أن أبا هريرة عم ذلك من الني ي مرتين ( إحداهمنا) قبل 
موت حكسرى بلفظ ( إذا هلك کسری ) والاخری بعد موته بلفظ 
( قد مات كسرى ) وقال القرطى إنه بعيذ ثم قال ويحتمل أن یفرق بين الموت 
والملاك فيقال إن موت كسرى قد وق فى حياة النى كي فأخبرعنه بذلك » 
وأما اهلاك ملكه فل بقع إلا بعد موت النبى ماش وموت أبى بكر وذلك 
فى خلافة مر ( قلت ) الظاهر أن قوله فى تلك الرواية ( قد ماتکسری) من 
الآخبار عن الشیء قبل وقوغه لتحقق وقوعه كا فى قوله تعالى ( أني آمر الله) 
فعبر عن المستقبل بالماضى لتحقق وقوء» وتتفقالروايتانوالهأعل ارابمة) 
قال النووى قال الشافعى وسائر العاماء : معناه لا يكون کسری بالعراق 
ولا قبصر بالشام کا كان فى زمنه ماع راو باتقطاع ملكبمافى هذين 
الاقليمين وکا ن کا قال ؛ فأما كسرى فاتقطم ملكه وزالت مملكته من جيع 
الأرض وعزق ملكه كل مزق ؛ واضمحل بدعوة النبى اة وأما قيصر 
فأنهزم من الشام ودخل أقصى بلاده فافتتتح المسامون بلادهما واستقرت للم انين 
وله المد اه وتقل القاضى عياض ذلك عن أهل لملم »والحديث المعار اليه فى 


كد نا د 


۳ 3 16 7 کے ےت ا“ ۳4 ت كاده حل ب م 
وعن 0 عن أبن عمر « ن رسول الله مج بعث سر به فا 
مر هو ١‏ 


عيد الله عر قبل تجد فتتموا إبلآ گر وه د سای 


تفريق ملك کسری روا البخارى فى ضحیحه عن ابن عباس أن النبى ل 
بعث بکتا به إلى كسرى مع عبد الله بن حذافةالسهمى فأمره آن‌بدفعه ال‌عظم 
البحر ین ؛ فدفعه عظم البحرين إلى کسری فلا قر أهمز قه فحسبت أنا بن المسيب. 
قال فدما رسول اله عم أن عزقوا كل مزق ) وحکی القاضى أبو بكر بن 
العر بى فى معناه قولين ( آحدها) أن معناه لا E‏ ل ا 
وهذا بصح فى كسرى وأما الروم فقد أنباً النبى رر ببقاء منکیم ای نزول 
عيسى علبه الصلاة والسلام وى تكح سور التورد القرشی أنه ول 
سمعت رسول الله مكو قو ل:(تقومالساعة والرومأ كثرالناس)(القولالثانى) 
أن معناه اذا هلک كسرى وقيصر فلایکنون بعده) مثلهما » قال وكذل كکان 
وهذا أعم و ۳ (قلت) ومااافرضول بعد هاه امم قبصر لان ماوك ااروم 
لا سمون ن الا ن بالاقاصره 3 وذهب ذلك الاسم عن ملكبم فصدق أنه لا قيصر 
بعد دك الأول وظبر بذاک أن قوله ( لاکسری) على ظاهره مطلقا » وأما 
قوله ( لا قيصر ) قفيه اريم احتالات» لاقيصر بالشام ؛ لا قيصرما كارك 
عر ام » لاقيدر وت بصح هذا الرابع خخ لفته للواقع والله 
أعل ١‏ الحامسة #قوله(ولتقسءن؟ كنوزهافى سبیل الله)وق و 4(لتنفقنكنوزه) 
فى سببل الله ) أمر ان وقعاما أخبر ی نقسم تکنوزهیا فى سبیل الله على 
المجاهدين ثم أنفقها الجاهدون فى سبيل الله والرادبه‌الغزو؛ وق‌هذا دلي لعلى 
أن الغنيمة للمداهدين وهو كذلك إلا أنه خرج منہاا مس کانص علبه‌الکستاب 
العز بز والله اعل ١‏ 
۵ الحديث ارادم € 
وعن‌نافع عن ابن مر أنرسول الله اا ( بمث سرية فيها عبد الله 
انعر قبلتجدفغنموا إبلاكثيرة فسکانت سهانهم اثنى عشر بعيراً إحدى أو 


— 0 


عثر بر أو" أحد عر بها وثقلوا بعيرا » 
ساد 
عقر نعيراً وتفاوا بعبراً بعيراً ) ( فيه ) ) فوائد « الآول» أخرجه الفیخان 
وأبو داود من هذا الوجه من طرريق مالك وأخرجه الشيخان منطريق أيوب 
السختياني ومسل وأبو داود من طریق اللیت وعبيد اله بن مر وممل من 
طريق مرمی بن عقبة وأسامة بن زيد وعبد الله بن عو كلهم عن نافم عن ابن 
مر وق رواية من سوی مالك ال جزم بانس er‏ ! بلغت اثنى عشر بعیرآوزادق 
رواية یت ( فلم يخيره رسول الله مَك ) وفى دواية عبيد الله بن مر ون 
رسول ای بیدا بمیراً وقال آبو دود رواه برد بن سنا عن باقع مثل 
حديث عبيدالثهورواه یوب عن ثافم إلا أنه ةا (وتفلنا نعيراً بعيراً) لميذكر 
الدى يدي ورواه أبو دود من رواية مد بن اسحاق عن نافع عن ابن مر 
قال ( بعت رسول الله ي سرية الى جد فخرجت معپا فأصبنا نما کثيرة 
خنفلنا أميرنا بعيراً بعيراً لنكل انسانع‌قدمنا عررسول ل يك فقسم ينا 
غأصاب كل رجل منا اثنى عشر بعيراً بعد اس وما حاسبنا رسول الله م 
بالذى أعطانا صاحبنا ولا عاب عليه ماصنسع فكان لكل رجل منا ثلائة عشر 
میا بتفله ) ورواه أبو داود أأيضاً من طريق الوليد بن مسلم عن شعيب بن 
ألى حمزة عن دافم عن ابن مر قل ( تا رسول لله يي فى جيش قبل نهد 
وانبعثت سرية من الیش فكان سهان انش انا عشر بعيرا اثنا عشر لعيراً 
وتفل أهل السرية بعيراً بعيرا فكانت سهانهم ثلاثة عشر ) وفيه قال الوليد 
حدثت ان المبارك بهذا الحديث ( قلت ) وحذا حدثنا اي ألى فروة عن 
افع قال لا تعدل من “میت بعالك هكذا أو حره بعنى مالك بن انس ورواه 
اين عبد البر فى التمپند من طريق الوليد بن مسل وفيه أن ذلك الجيش كارك 
أربعة لاف 8 الثانية © هذا الذى وقع فى روايتنا من التردد فى رواية مالك 
هل بلكل سهم إحد عشر بعيرا! أ واثنى عشر يعيرا هو كذلك عند جاعةرواه 
المولى كا حكاه ابن غبد البر لكن رواه آبو داودفسنئه عن ال.قنى عن مالك 


۳0۵ ~~ 


واللیث فجمع بین دوايتيع) وقالفيها فکانت سهمانهم اثنی‌عشر بعيراً وةالابن . 
عبد البر إنه حمل فيه حديث مالك على حديث الليث لات القعني رواه فى 
الموطا عن مالك الشك كا على زواه غيره فلا أدرى أمن القءنىجاء هذا حين 
خاط حديث الايث بحدیث مالاك أم من أبى داود وال ابن عبدالبر قبل ذلك 
إن جاعة رواة الموطأ رووه عن مالك على الشك إلا الوليد بن مسل انه دوی 
ائی عشر بدون شك » قال وأظنه خمله على رواية شعيب بن" حمزة لهذا 
الحديث فا نه رواه عنه على الجزم بائنی عشر فحمل حديث مالك على .هذا 
وهو غلط » قال وكان سائر أصحاب مالك [ يروى] اثنى عشر بغير 
شك ف ذلك منم فير مالك 8 الثالشة € قوله ( قبل نجد ). بكسر 
القاف وفتح الباء أى الذى یل تجدا قال فى احسک و(قبل) یکون لما ول 
الغىء تقول ذهبت قبل السوق وقالوا( إلى قبلك مال)أى فيا يليك » اقسع فيه 
أجرى ری على إذا قلت لى عليك مال اتتهى و(تجد) بلاد مرتفعة معروقة. 
بالمجاز قال فى اله حاح وكل ما ارتفع من تجامة إلى أرض العراق فهو تجد 
و( انسهمان ) بضم السين جم م وهوالتصیب‌والراد أن نصيب كل واخد بلغ 
هذا العددما هو مصرح به فى رواية أبى داود ءلا جموع الانصباءكا تومه 
بعضهم وهو غلط كا قاله النووى وغيره وقوله (و تاوا بعيرا بعير!) أى أعطى 
کل واحد منهم زيادة على السپم المستحق لهوقال النووىقال :هل اللخة والفقباء 
الا تفال هی العطايا من الفنيمة غير السرم المستحقنالقسمة وأحدها تفل بفتح 
ماء على المشبوز وحکی إسكانها أبضا ‏ اارايعة © اختلفت الرواية فى أن 
هذا اقسم والتنفيل هل كان من الني اق أو من أمير السرية وأقره البي 
ا فظاهر قوله فى رواية الايث (فلم يغيره رسول لله )أن جيم ذلك 
" كان م نأمير السرية ولبغيره انىم وصر ح فى رواية عبيد الله بن مر بتقوله 
وتفلنا رسول الله اشا بعيرا بعيرا وظاهره أن قسم الغنيمة فصل أمير ااسرية 
والتنفيل فعل النبى مي وفى دواية أبى داود من طريق ابن اسحق عكس ذلك 
مر حاف أن الثنة ل من أمير السرية وقسم الغنيمة من النبی رة ورجج ابن 


ت۲6 


عبداابر رو ایةغیر ابنا- دق عل رو ایته‌قاللا مرم‌جاعة حفاط وأشار الا ختلاف 
دين دوايتى الايث وعبید الله بن عمر م قال وقد حتمل أن یکون قوله تفلناعمنى 
أجاز ذاك لنا وجزم بذاك النووى فى ال اع ينها فقال واجم ينه أن أمين 
السرية تفلهم ف جازه رسول اھ وك نوز ناته إل کل منم اس 
ظاه ر هذه اارواية وسائر الر وایات المشبورة أن هذه ااسر 4 تكن قطعة من 
جيش كبير بل م جماعة آخر جوا لذلك منفر دين فبلغ کل سیم من سام غنیممم 
الى مكف ديرا راع زيادة على سیم الغنيمة على طريق التنفيل كل واحد 
حيرا وق روآية هيت إن أنى زة وقد تقدم ذكرها من سان أي داود أن 
تلك السرية كانت قطعة ٠‏ ن جیش وان كل واحد تمن ذلك اليش بلغ سهمه 
اثنی عشر بعيراً و عيزت السمريةءلى الیش نفل كل واحد منهم‌بعیرا فبلغ سمه 
بالتنیل ثلاثة عشر بعير | ومشى على هله الرواية القاضى عياض والا-ووى 
أواعت.د على ذلك أبو داود وبوب عليه فى -ننه.باب تفل السربة خسرج من 
المسکر »و تقدم أ زعبداللهبن اطبار ك أشارالى تضعیفها ععارطتهنلا هو اصح منها 
شوله لا تعدل ٠‏ ان تكن ع مالاك قال ابن عبد المراعاقال ابن المبارك 
هذا لخالفة شعیب بن أبى حمزة مالعا معناه لان فى رواية مالك أن 
القممة والنفل كان كله ا لا یش رکا فيه جيش ولا غيره وجعل شعيب السربة 
منبعثة من جيش ون الغنيمة كانت بين أهل العسکر والسرية وفض لأه ل السرية 
على امیش ببعير بعير اوضع د شخصهم ونصیبمم قال ولا يختلف الفقباء أن كل 
ما أصابته السرية بشار ركم فيه أهلل الیش وما صار للعسكر نش ركهم فيهالسرية 
لان كل واحد منهما رد ا قلت ) المر'د ابش الارج الى بلاد العدو 
والذى اتفردت منه هذه السرية لمصاحة آما الیش القاعد فى بلاد المسامين فلا 
شارك السرية اارجة إلى بلاد العدو وحدها وال أعلم 2 السادسة» فيهاثيات 
النفل والمراد ب. مخه. يس من صنع صنعا ميلا فى ارب اتفرد يخي من امال 
وهذا e‏ واختلغوا فى عله هل هو من افر ا أم من ارت 
أحماسها أم من + خس اس و ذلاك ثلاثة أقوال الشافعى وبکل منهاقال ججاعة 


۵۱۷ ۲ب 


من العاماء والاصح‌عند اصحابنا أنه من حمس امس وحکاه النووی عن سعيد 
ابن المسيب ومالك وأبي ي حنيفة وآخرين قالو من قال إنه من أصل الغنيمة الحسن 

البصرى والاوزاعى وأحمد وأبو ثور واخرون قال الاونون ولوكان التنفيل من 
أصل الغنيمة لم يكن هذا التفضيل معتی ول-كانالكلام مختل اللفظ وقال المطابى 
أكة ماروی من الاخبار فى هذا الباب يدل على أن النفل من أصل الغنيمة 
قال ابن عبد البر وف دواية مالك وغيره مايدل على أن التعل لم يكن من 
رأس الذنبمة وائما كان مر اس وف رواية مدین اسحق أن ذلك كان من راس 
الغنيمة والله عم أى ذلك کان»انتہی و أجاز النخعى أن تنف نالسر جع ما غنمته 
دون اق الیش قال النووى وهو خلاف ما قاله العامساء كافة قال العاماء من 
اصحاینا و غیر 2 لو قلبم الأمام من أموال نيت المال العتيدة دو نالغنيمةجاز 

وما حکبته أولا من أن تفیل ممع عليه تبعت تبعت فيه النووى لکن قال ابن عبد 
البر فى ابید النفل على ثلا #أوج (أحدها)أن ي بد الامام تفضيل بعطر الجيش 
بشىء رر اد من عنائه و اسه وبلائمه أو لکروه تحمله دون سائر الجيش فينفلهمن 
اس لامنر آس الغنيمة(والوجه الثانى)أن الامام اذا بعت سرية من العسكر 
فاراد أن فليا مما غنمت دون أها ل العسکر خقه ات خمس ما غنمت 
ثم یعطی السرية ما بتى بعد امس ما شاء ربعلا وثلثاولارز يدع الثل ثلانه أقصى 
ماررى أن ااي جج : ره و ويقسم ااباق بین جیہ أهل العسكر وبين السرية 

(والوجا ااثالث) أن يحرض الامام وأمير الجيش أهل العسکر على القتالقبل لقاء 
العدوو نفل جيعهم ما يصير بأ يديهم و يفتحه اللهعليهم (الر بع)أو(الثلث) قبل القسمة 
تحریضا منه عل القتال وهذا الوجه‌کان مالاک بکر هه ولايجز دولا بر اموکانیقول 
قتاطم على هذا لوحه ما يكون لادنيا واجازه جماعة من ال العم انتمی ‏ وکنا 
a‏ مالك أنه كان لا برىالنفل والمرادبه ذکره أولاللترغيب وقال 

الجبور ان الانفيل يكون فى کل غ سر الأول وشیرها وسواء ی 
الذهب والفضة وغيرما وقال الارزاعى وجاعة من الشاميين لا ينفل فى أول. 

لاد ریت ۲ 


- ۵۸ ۲-- 
باب حرم الغلول » 
عن عنام عن أن هر يرة قال قال رسول اله ی د لاسر رق 


عم ره نز سن ام ا أ کے يه 


سارق حال يسرق ق وهو موّنن 2 ولا یز فى انو ۲ وهو حاب یز ی 


کر e7 “e‏ ع > دور مم حم 


موم ا شب الشارب حين ی رب وهو موّمن : ؛ یعنی 


غدرمة ولانفل‌دهباولافضة ب السابعة » قوله( وتقاوا بعيرا سرا نانوی 
معناه آن‌الذین استحةوا النفل نفلوا بعيرا بعيرا لاان كل واحد من ال.رية تفل 
( فلت ) هذا خلاف‌ظاهر اللفظ فالظاهر أن كل واحد من السرية تفل وسببه 
زيادة دنائه وتفعهبانفراده عن بقية الیش بتلك السفرة وا(شقة 

م باب حرع الغلول 366 


عن هام عن ابي هريرة قال قال رسول الله م « لا يسرق سادق حين 
يسرق وهو موّمن ولا يزنى زان حين يزتي وهو مؤمنولا يشر بالشاربحين 
يشرب وهومؤ من بعنى الجر والذى نفس عد بيدهلاينتي ب أحد ۴ نهبة:اتشرف 
يرفع اليه الممؤمنون عينم فبها وهو حين ينتهبها مؤمن ولا يغل أحدم حين 
بذل وهو مؤمنءظ!ا ک إيا 5 » لم يذكر البخاری فيه الشاول ( فيه ) فوائد 
« الاولى # تفرد به سل من هذا الوجه من طريق عبد الرزاق عن معمر 
عن هام واتفق ءايه ااشیخان من طریق يونس عن الزهرى عن سعيد واي 
سامة کلاها عن أبي هر برة بالجل الثلاث الاول وفيه قال ابن شهاب فاخبر في 
عمد الاك بن ۳ بكر ن غد ارهن أن اا بكر كان حدم هولاء عون 


أبي هريرة ثم يفول وکان آبو ه هريرة بك ى معهن( ولاینتپب مهبة ذات‌شرف 
رفع الناس البه فا أبصار#حين ينتهبها وهو مق من أوأخر جه‌الشیخان وانساي 
وابن ماجه من طر س عقيل عن الزهرى عن أي بكر بن عبد الرحمن عن ألى 

هريره ة بالجل الاد بم الأول وأخرخه الشيخان وا اناي من طر يق الأ شعن 


-۲ ۵ ۱ 


و . مش ۳ ای ع ل روم و هم 
اللمر بای نفس تمد بيده لا یب احدکم هة ذآت شر ف 


یر فم یه رشن ان 7 وهو حين ن تا و ۰ 
2 و و ° م 5 

لیخ ری فيه او 56 ف روا 5-7 رن 0 
أبو بكر او سند ) رع الا مان من‌قلبه فان ب تاب 
الله عليه ) 


أي مال عن أن هربرة ل نه والتوية معروضة بعاد 
وأخرجهآبو بكر البزار فى مسنده‌من‌طر ب قجابر الجعنىعن عكر مةعن أبن عباس 
وألي هريرة وابن مر عن النى ةوفه فان تاب. تاب اه علیه وحک الشیخ 
رح هالله فى النسخة الكيرى من الاحكام أزفىروا بةالبز اد ( يتزع الايعان من قلبه) 
ول أ هذه 8 فيه من حديث ألي هريرة وسنذكرها من حديث ألىسعيد 
وغيره ورواه البزار أ ضا من طريق السدى وهو اماعيل بن عبد الرحمن َأ 
3 يمه عن أنه عن ألى هريرة وفه (الاعاناً کرم على اللهمن ذلك)وروی‌الیزار 
والطيرانى فى الأاوسط هذا المان من حدیت أبىسعيدالحدرى وفيهاقلنايارسول ۱ 
الك کیف يكو ن ذلك قال يخ رج الايانمنهن. ن تابرجع اليه) ودوى أ بود!ودسننه 
من حديث سعيد المقبرى عن أي هريرة مرفوعا (إذا زی المؤمن خرج منه 
الا عان‌فکان عليه كااظلة فاذا انقطع رجم اليه الاعان) وإسناده جيد وروی 
الام 0 امعد م الكبير باسناد فيه جبالة عن شريك عن رجل من الصحابة 
عن النى قال ع زنی خرج منه‌الاعان فان تاب‌تاب الله علیه) وقال 
ابن حزم هو تقل تواتر يوجب حة العلم ۶ الثائية € قال النووى فى شرح 
مسا اختاف ال لمماءفى معناهفالصحيح الذی‌قاله الحققون أن معناه لايفعل هذه 
| 


ا — 


و 


المعاصى وهو کامل الايمان وهذا من الالفاظ التى تطلق على ننی الشىء.ويراد 
نی 46 وختاره کا ال لاعلالاماتفع » ولا مال الا الابل:ولا عيش إلا عيش 
الأأخرة.واعاتأولناه على ماذکرناه :حدیث أ بی ذر وغیره(من قاللاالهالا الله 
دخل الجنة وإن زنا وان سرق ) وحدیث عبادة بن الصامت‌الصحیح الشهود 
چ باسوه نله على أن لابسرقوا ولایزتوا ولا يعصوا إلى آخره ثم قال 
لم ك فن وف مک فأجره على الله ومن فعل شيئًا من ذلك فعوقب ف الد نيا 
فبو كفارة ومن فعل ول يعاق فپو إلى الله إن شاء عفا عنه وإن شاء ءأ به 
فبذان الحدئان مع نظائر جما فى الصحيح مع قول الله عز وجل (.إنالهلايغفر 
أنيشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء) مع اجاع أهل الق على أن الرانى 
والسارق والقاتل وغيرهم من اصحاب الكبائر غير الشرك لا يكفرون بذلك 
برهم مث منون نقصوا الاعان إن تابوا سقطت عقو بتهم وان ماتوا مصرين 
على السکباثر كارا فى المشيئةفات: شاء الله عفا عنهم وادخلیم الجنة أولا 
وإن شاء عذهم وأدخلهم الجنةقال و کر هذه الدلائل تضطر نا إلى 
تأويل هذا الحديث وشببه ثم إن هذا التأويل ظاهرسائغف اللغة مستعملفيها 


الحديث على من فعل ذلله- مستحلا مم عامه بورود الشرع بتحرعهوقالالمسن 
وعد بن جرير الطبرى مهاه يتزع مئه اسم المدح الذى سمى به أولياء الله 
المؤمنين ويستحق اسم الذم فيقال سادق وزان وفاجر وفاسق وحكى عن ابن 
عباس رضى الله عنهما أن معناه بازع منه نور الايعان وفيه حسدیث مرفوع 
وال المباب يزع منه بصيرته فى طاعة الله تعالى وذهب الزهرى إلى أن هذا 
ادت وم آشببه من بها وغر على ماجاءت ولا خاض ف معناها فانا لا نعل 
معناعاوقال أمرها كا أمرها من قبلك وقيلف معنى الحديتغير ماذ کر ته مالیس 
اهر بل بعضها غلط فتركتها وهذه‌الا قوال التىذ كرتهافى تأويله کلبا محتملة 
والصحيح فى معنى الحديث ماقدمناهأُولاو الهأعلم انتبى ويوافق التأويلالذى 
صمحه ما رواه البزار فى مسنده عن أي جعفر مدین عل ر حه اش نه‌ستل‌عن ذلك 


۲۱ 


فادار دارة واسعة فى الازض ثم آدار في وسط الدارة دارة فقال‌الدارة الا ول 
الاسلام والدارة التى فى وسط الدارةالأولى الايمانفاذا زنا خرجمن الايمان إلى 
الاسلام ولا يخرجه من الاسلام إلا الشرك؛وقرر ابن حزم‌هذا القول بتقرير 
حسن وهو أن مذهب أهل الق أن الايجان اعتقاد بالقلب ونعاق بالاسان 
ول حميع الطاعات فرضها وقلمها واجتناب الحرمات فلمر تكب لبعض هذه 
الامور لم يختل اعتقاده ولا نطقه وإغا اختلت طاعته فالاعان المنفى عنه هو 
الطاعة هذا سعی کلامه وقال الطاب فى أعلام الجامع الصحيح وقد یکون 
المراد به الانذار بزوال الايمان إذا اعتادها واستمر علیپا كقو (٩‏ من یرتع 
حول الى بوشك أن بقع فيه )وكان بعضهم برويه(لا بشرب‌اگر) تكسرالباء 
على معنى النهی قول إذا كان مؤمنا فلا يفعل هكذا انتهی وروی الطبرانى 
فى معجمه الصغير عن عاقمة بن قيس أن عليا رضى اللهعنهروى عن النى ج 
هذا الحديث » فقام رجل فقال يا أميرالمؤمنين(من زنيفقد كفرءفقالعلى :ان 
رسول اله ی كان يأمر نان نبهم أحاديثالرخص (لايزنىالزانى وهو ممن أن 
ذلك الزنا حلالهفان‌آمن به أنه ل4حلال فق دكفر ولا بسرق وهو مؤمن بتلكالسرقة 
أنبا له حلال فان آمن بها أنها له حلال فقد كفر ولا يشرب !لخر حين يشريها 
وهو ممن أنها له حلال فان شر يها وهو ممن أنها له حلال فقدكفر ولا 
نهب هبةذاتشر ف حين يذنهبها وهو مثو من مهال حلا لظا نا نتهبها وهو مۇم ننا ٠‏ 
4 حلال فق د كفر)لكن فى إسنادهاسمعيل بن يحي التيمى وهو منسو ب إلىالكذب 
وقأل ابن حزمف المحلى ذكر معمر هذا الحديث عن الزهرى وقتادةوعن رجل 
عن عكر مةعن ألى هريرة وعن أي هر ون العبدىعن أي سعيدا لحدرى عن التی 
يقال هذا نهی»یقول حين هو ممن فلايفعلن ؛ لاسر ق ولا يزنى ولايقتل 
© الثالثة € قال القاضى عياض أشار بعض العاماء إلى ان ما فى هذا الحديث 
تفبيه على جميع أنواع العاصی والتحذير منها فنبه بازنی على جميع الشبوات 
وبالمرقة على الرغبة فى الدنيا والحرص على الحرام ویر على جيم ما يصد 
هن الله تعالى ويوجب الغفلة عن حقوقه وبالانتبابالموصوف على الاستخفاف 


— ۲۰۱۷ 


بعباد الله وترك توقيرهم والحياء منہم وجمم الدنيا من غير وجهها والله أعلم 
(قلت)وقديقال لا ازم من ثبوت الوعيد فى هذه الكبائر ثبوته فيا هو من 
" جنسها من المعادى التی لا تبلغ مفسدته مفسدها لا سيا ما كان منها صغيرة. 
لم يصر عليه فاعله فانه مكفر باجتناب الكبائر ویفعل الطاعات من الصلوات." 
امس وغيرها و اشأع #الرابعة € قيد الذى س نفی الاعان عن مرتكب 
بعض هذه الا مور بحالة الارتکاب‌ها فدل‌ذلک‌علیآنه‌لابستمر بعدفراغه من 
مباشرة الفعل فیحتمل أن يؤخذ بظاهر هذا التقييد وحتمل أن يقال پل 
زوال ذلك إنماهو إذا تاب أما اذا .كان مضر ا فبو لر تكب فصحةنفى الايمان 
عنه مستمر وقد يدل لذلك قوله فى,بقية الحديث ( والتوبة معروضة بعد) 
والاول أظور ويوافقه ماذصكره ابن حزم عن نافع عن جبير بن مطعم أنهقال 
(لايزئىوهو مومن حين بزنی فاذا زايله رجم اليه الان ليس ذا تاب منه 
ولکن‌الرادادا ۳۹ عن العمل به )قال‌الراوی عنه وحسته أنه ذکر ذلكعن 
ابن عباس ولعل السببفى'ختصاص ذلك محالة الفمل أنه فى تلك الخالة کالکافر 
فى جواز قتاله لدفعه عن تلك المعصية وقد بان‌لنامن هذا معنى حسن ىحكية 
تفى الآيمان عنه وهو تشبيبه بذیر امن فى جواز قتاله فى تلك المالة لینکف 
عن المعصية ولو دی إلى قتله و ان قتل فى هذه الخالة فو هدر فانتفث فائدة 
الان فى حقه بالنسبة إلى جواز قتاله وإهدار دمه وزوال عصمته مادام علي 
تلك الخالة وال أعلم # الخامسة 6النهببة) بضع النو رك النبوبوقوه (ذات. 
شرف )بالشين المعجمة كذ! قله القاغی عیاض عن روا ب ةالصحيحين وقالالنووى 
إنه ذلك ف ارواية المعروفة والاصول المشهورة المتداولة قال ومعناه. 
ذات ةدر عظم وقيل ذات استشراف ستشرف الناس طاناظرين إليها دافعین 
أبصارهم قال القاضى عياض وغيره ورواه ابراهيم الحرلى بالسين المبملة وكذا 
قيده بعضهم فى کتاب مسلم وقيل معناه أيضا ذات قدر عظيم فاروایتان 
حينئذ بمعى واسد © المادسة € أطلق فى الحديث ذكر السرقة وقيد النهبة 
5 بأنتكونذات شرف يرهم إليه المومدرن أعينهم فيها وذلك يدل على أن السرقة 


I~ 


أشد من الغصب ويوافق هذا کلام أبي سعيد المروىمنأصحابنا فانه شرط 
فى کون الغصب من الکباثر کون المغصوب نصابا ولم يشترظ ذلك فى السرقة 
وقد يقال اما سكت هو وغيره عر ذلك ف السرقة لان المتبادر إلى الفبم 
من إطلاقبا کون المسروق نصابا فانه الوجب لقطم فاذا أطلق هل 
على ذلك ) كان إطلاق الا ية الكريمة فى قوله تمال ( والسارق 
والسارقة فاقطعوا آیدیپ ) مولا على ذلك ويمتوى حینگذ البابإن وف 
هذا الحديث تعظيع شأن القن عل غيره بكونه مج آقسم على ذلك 
والقسم :يدل على النأكيد فج المابمة € ظاهر. إطلاقه أنه لافرق فى الزای 
بين أن یکون محصنا أملا ولا فی شرب الخو بين أن يكون المشروب كثير) 
أو قليلا وه وكذلك وقد صرح أصحابنا بأن شرب قليل الخر من الكبائر 
ف الثامنة € قال ابن المنذر فسر اسن والنخعى هذا الحديث فقالا النهباة 
امحرمة أن يدتبب مال الرجل بغير إذنه وهو لهكاره وهو قول قتادة قال أبو 
عبيد وهذا وجه الحديث عل مافسره النخعى والحمن»وأما النببة المكروهة 
فپو ما.أذن فيه صاحبه للجاعة وأباحه لهم وغرضه تساويهم فيه أو مقارة 
کی اذا كان ارق ی لب عم ور فلم مس مين صاحه 
بذلك الفعل» واختلف العلماء فیا بنثر على روس الصسان وق‌الاعر اس فيكو ن 
فيه النببة قکرهه مالك والشافعی و أجازه الکوفیون قال ابن‌النذر ولايخر ج 
بذلك شپادة أحد واعا أكرهه لان من آخذه |عا آخذه بفضل قوة وف 
حیاء ولا قصد به هو وحده إا قصد به ااعة ولا بعرف حظه من حنذ 
غيره فهو خلسة وسخف واحتج الكوفيون بأن النى طا ما حر البدى 
قال دونکم فانتهبوا فال ابن المنذر وهذا الحديث ححة فى اجازة اخنما ینش 
۳۳ وغيره وأبيح أخذه لان المبيح E‏ اختلاف قوتعم 
فى الا خذ ولیس ف البدن اتی أباحها النى مي لاصح-انه معی الا وهه 
موجود ف النشار انتهی #التاسمة.» (ولا ۳ اس فتح الياء وضم الغين 
كذا الرواية واقتصر عليه النووى فى شرح مسلم لکن فبه لخة آخری بغل ذم 


Iz 


الياء وکسر لین حكاها فی احاح واسکم والمشارق وغيرها ثم حکې فى 
الصحاح عر ابن السکیّت أنه قال ىسەم وال , الا غل غلولا وقد اطلق 
فى الک م أن الخلول اانة ثم قال وخس بعضهم به اون فى »تالف ۱ 
الصحاح غل من الم غلولا أى خان 500 قال أبو عبيد الغاول 
من المغنم خاصة ولا نراه من اغيانة ولا من الحقد وما يبين ذلك أنهيقالمن 
الحيانة أغل یغل ومن الحقد غل يغلبالكسر ومن الفاول غل لِغْل بالضمموقالفی 
اللشارق كل خيانة غاول لكنه صار فى عرف الشرع لحيانة المغاتم 
خاصة » وقال فى النباية هو الخيانة فى المغنم والمرقة من الغنيمة قبل 
القسمة وكل من‌خات فى شىء خفية فقد غل وسميت غلولا 
لان الأيدى فيها مغلولة ای ممنوعة مجعول فيها غل وهو الحدبدة ای" 
الاين إلى عنقه ویقال لما جامعة أيضاً انتمی فان كان "لفاول مطاه ل 
أعم من السرقة وان كان من لمخم خاصة فبينه ويينبا عموم وخصوص من 
وجه ‏ العاشرة € قوله ( يام إام ) كذاهوفدوايتناهتاوى صحيح مسل 
هرتين ومءناه احذروا احذروا والشکریر للا كيد يقال إياك وفلانا أى 
احذره ويقال إياك أى احذر من غير ذکر فلان کا هنا $ الحادية عشرة که 
وله (والتوبة معروضة بعد)أى بعدمواقعتهللذنب فاما قطعه عن الاضافة بناه 
على الضم والمراد بكو نما معروضة أن الله عرضبا على العباد مرم بها وا 
وها وأجم العلماء على قبول و به 4 العيد مالم بغرغر وضا ثلاثة ارک 
الاقلاع عن المحمية واائدم علفعاماوالعزم على أنلابعو داليها و هل أصحابنا 
وکا راسا وهو النية والاخلاص فيها کغیرهامن‌المبادات قال أصحابنا وغيرم 
قان ناب من ذنب ثم عاد إليه لم تبطل توبته وإن تاب من ذنب وهو متلبس 
پا خو صحت توبته هذا مذهب آهل الحق وخالفت الممتزلة فى المسألتين 
۶ الثانية عشرة © المراد بز ع الايمان من قلبه خروحه من کال الاعان لا 
أصله فهذه الرواية الههكية عن مسند البزار فى احتیاحها إلى التأوي لكالرواية 
الشپورة . 


< ۲۹۵ - 
- 3# با بكس الصليب وقتل زیر ووضع المزية د - 
عن سيد عن الى هري لغب الى وله ( وشت زینو 
فیکم ابن مریم حك مقطا يكير اليب ول ان 


4 0 ام و ۶ ثم 


ویضم ا مزية ويفيض الال حتى لآ قبل أحد» 


+( باب کسر الصليب وقتل اللتزير ووضع ابلزبة ) ده 

عن سعيد عن أبى هريرة يبلغ به النى مَك ( يوشك أن ینزل فیک ابن 
مرم حکا مقسطا يكسر الصليب ويقتل الحتزير ويضع:الجزية ویفیض الالحتی 
لا قبله أحد ) ( فيه ) فوائدط الا ول © اتفق عليه الشيخان وان ماجه من 
هذا الوجه من طريق سفیان بن عيينة وأخرحه الشیخان أيضاً والترمذىمن 
طريق الليث بن سعد وأخرجه المیخان أأيضاً من‌طریق بو نس بن پزید وصالح 
ابن كيسان كلهم عن الرزهرى عن سعید عن أليهريرة #الثانية#قوله(يوشك) 
بكسر الشين أى يقرب وقوله (أنيتزل)أى من السماءوقوله(فيك)أى فى هذه 
الآمة وإنكان خطابا لبعضها من لايدرك نزولهوقوكه(ح؟) بفتح الكافأى . 
عا ا والمراد أنه يتزل حاكا بهذه الشريعة لانبيا برسالة مستقلة وشريعة:اسخة 
فان هذه الشر بعةباقية إلىيو مالقيامةلاتنسخ » ولانى بعدنبينا كانطق بذاك وهو 
الصادق الصدوق بل هو حاكم من حكام هذه الامة وق حديث اللواس بن 
عمانقی صحیح مسل أنه حين بزل يعتنع من التقدم لا مامة الصلاة ويقول 
إمامج منك وقوله( مقسطا )أى مادلایقال آقسط قسطقساطا فپومقسط إذا 
عدل والقسط بكسر القاف العدل آما القاسط فهو الجائز ومنه قوله تعال 
( وأما القاسعلون فکانوا عنم حطبا ) يقال منه قسط یقسط قسطا بفتح ٠‏ 
القاف # الثالثة ‏ قوله (بكسر الصليب)معناه یکسره حقيقة وسطل ما زمه 
النصارى من تعظیمه و يغير مانسبوه إلي من الباطل کا غيره نبينا شق وأعمیم 


مس ۲1 - 
نیم على الباطل فى ذلك فهو كذلك مصحح لشريعة نبينا ماش على سنن. 
الاستقامة فيها وفيه تغيير المنكرات وآلات الباطل8 الرابعة #قوله ( ويقتل 
المتزير)قال النووى فيه دليل للمختار فى مذهينا ومذهب الخبور أناإذاوجدنا 
ازير فى داد الكفر وغيرها وتمكنا من قتلهقتلناه وإبطال لقول منشذ 
من صحابنا وغيرم فقالوا ترك إذا لم يكن فيه ضراوة ‏ الخامسة © قوله 
(ویضع الجزية)قالالنو وی‌الصواب فى معناه أنه لا يقيلها ولا قبل من الكفار 
الا الاسلام ومن‌بذل 7 نهم الجزية لم يكف عنه بها بل لا قبل الا الاسلام أو 
القتل هکذا قاله ا وغيره من العلماء وجكى القاضی عیاض عن بعض 
ااعاماء مءنى هذا م قال وقد يكون فيض ال[ هنا ]من وضع اب يةوهوضربها 
على جیم الكفرة فانه'لايقاتله أحد وتضم ارب أوزارها وانقياد جيمالناس , 
له اما 5 و إم بالقائد فيضع عليه ااجزيةويضربها هذا كلام القاضى تال 
النووى وليس بمقبول والصواب ما قدمناه وهو أنه لا يقبل إلا الاسلام 
#السادسة#إنقلت كيف یضع المیدعیسی عليه السلام الجزية مع أن حك الشر ع 
وجوب قبو طا E TS‏ ع يدوم 
صاغرون ) فكيف یک بغير هذه الشر بعة وهو خلاف ماقرر من أنه لاحم 
إلا هذه الشريعة ( قلت ) قال النو وی جوابه أن هذا المكم ليس مستمرأ 
إل يومالقيامة بل هو مقيدعاقبل نزولعيمىعليه ا وقد أخبرنا نیک 
فى هذه الأحاديث الصحية بنسخه و ليسعيسى يبهو الناسخ بل نبینا هو 
المبين النمخ فان عیمی يحم بشريعتنا فدل على أن الامتناع من قبول الجزية 
فى ذلك الوقت هو شرع ندينا عد مش انتمى 3 السابعة € فان قلت ماالعنی 
فى تغبير حک الشرع عند نزول عيسى عليه السلام فى قبول الجزية (قلت ) قال 
ابن بطال اعا قبلناها تحن لماجتنا إلى امال وليس يحتاج عیسی عند خروجه 
إلى مال لاله يفيض فى أيامه حتى لاشبله أحد فلا يقبل إلا الاعان باللّه وحده 
انتهى (قات)و يظهر لىأن قبول الجزية من اليهود واللعاری لشبهة ما بأيديهم 
من التوراة والامجیل وتعلقهم زم بشرع قديم فاذا ازل عيسى زالت تال 


۲۷ج 


هع باب المجرة 6م 
رام 2ه ی سه" صر بكو اس خا الا ےس ےه 
عن هام عن الى هريرة قال قال رسول اله ل « ولا 


2 مدايير 


ر 0 7 5 5 E‏ م الما 2 ول ی 
اشجرة لحكنت امرا من | لما رعو و قم س فى شعبه 
. بك" ع" ل لثم سن سه" رس کم ل “م ا 
أو فى واد والا نصار فى شعبةلاندفعت مع الا نصاری شعبنهم ) 


الشبهة طصول معاينته فصاروا كعبدة الأوثان فى انقطاع شم وانكشاف 
أمرم فعوماوا معاملهم فى أله لا يقبن منم إلا الاسلام»ر امك يزول بزوال 
علته وهذا معنى حسن مناسب لم ار من تعرض له وهو أولى مسا ذكره ان 
بطال والله أعلم © الثامنة که قوله (ويفيض المال )هو بفتح الياء ومعناه يكثر 
وتنزل البركات وتتوای اخيرات بسبب العدل وعدم التظالم ولا تلقبه الآرض 
من الکنوز کا جاءفى الحديث الصحيح (وتفبىء الأرض أفلاذكبدها) وأيضا 
فتقل الرغبات فى الامو ال قتصر الامال وعلم الناس ,قرب الساعة فان عيسى 

عليه السلام هو آخر علامانهاتقیش عقبه أدو اح المؤمنين ولا ببق ف‌الادش 
من يعرف الله وعایهم تقوم الساعة وهو مأخوذ مر فان الوادى إذا سال 
وفاض الدمع أى كثر والظاهر آنه منصوب عطفاً على قو له بازل فا خر عليه 
الصلاة والسلام بزول عيسى عليه ااسلام يفعل ما حكاه عنه ويفيض المالحتى 
إيترتب على ذلك أنه لا قله أحد مع بدل ضاحبه له سکیف أ خذه ظفماذللك 
أولى بأن لا يؤخذ. 


و( باب الهجرة )€ 
ل الحديث الأول > 


عن‌هام عن اى هر يرةقا لقال رسول الله 2 لو لا اطحرة لكنتامرأمن 
الأانصار» ول وبندفم الناس فى شعبةأوفىو ادوالانصارشعبة؛لاندفعت مع الا نمار 


YIA—‏ ا 


وعدت .2 
رواه البخارى . 

ا ا سا شا سس 
فى شعبسهم »رو اهالبخاری (فیه) فوائد الآ وى أخرجه البخاری فى فتائل 
ال نصاد من صحيحه من طريق شعبة عن مهد بن زياد عن أبى هريرة بلفظ «لو 
أن الا نصار سلكوا واديا أو شعبا لسلكت وادى الأنصار ولو لا المحرة 
لكنت أمراً من الا نصار : فقالأ بو هريرة ما ظل بأ بى او 
أوكلة آخری »وأخرج الشیخان هذا ال من حديث عبد الله بن زید بن 
عاعم وأنس فى أثناء حديث 8 الثانية € قوله (لولا الهجرة لكنت 
امرأ من الاانصار ) أى فى لا حکام والعداد ولا يجوز أن يكون المراد 
النسب قطعا. وفيه فضيلة عظيمة للا نصار وفيه نيان فضل الطحرة ومعنى 
الحديث أن المباجرين كانوا فر يا وكان تالا نصارقر يقاوكل قبيلة مع أحلافو تعد 
فریقا ولكل فريق فى المروب راية وكان عليه الصلاة والسلام ف ا مهاجرين 
فطيب خواطر الا نصارباًه لو لا الحجرة التى شارکه المهاجرون فيم أوجبت 
آن يكون معدودا فيم لكان عداده فى الا نصار ون كان من قريش لا وينه 
وبين الا نصار من الوالاة الا كيدة والناصرة الشديدة وإلى هنذا أشار بو 
هريرة رض الله عنه بقوله ماظل بای وأى أى ماظل قريشا بذاك أى باتفراده 
عنهم وعده تفسه فالا نمار بتقدیر فقداجرة لأن الا تصار ادو ار 
وفعلت قريش فى مبتدا الا مر ضد ذلك,أو ماد الا نسار ولا مخسهم حقهم 
بهذا السکلام الذى قاله فيهم 9 الثالثة #قوله(ولو یندفعالناس فى شعبة) كنا 
رویناه وضبطناه هنا بضم الشين وذكر الجوهرى أن الشعبة المسيل الصغير 
يقال شمبة حافل أى ممتلئة سيلا وقال فى الك الشعبة صدع فى الجبل پأوی 
إليه المطر والشعبة المسيل فى ارتقاع قراره الرمل والشعبة ما صفر من التلعة 
وقيل ما عظم من سواق الا ودية وقيل الشعبة ما انشعب من التلعة والوادى 
أى عدل عنه وأخذ فى غيرطريقه والجم شعب وشماب‌انتهی و لفظ الصحيحين 
(شمب) بکسر الشين بغيرهاء فى آخره وهو ما اتفرج بينجبلين يا قاله |لبل 


- ۲۹۵ - 
۳ و م EE‏ ت ي له “$e‏ عن ام د را مه - 

وعن عرو ةان عا ئشةقالت «لم | عقل! بواى قط الا وه ید یتان 
ص ےر ی e‏ ا ر 2 سے ت که سر رضاح 
الد ين ول عر علیتایوم الا با تین فیه‌ر دول اه يكيو طرفی‌النبار بکرة ۱ 
58 م 6 9۰ , 5-5 م رو ور و ۳ ا سبع > ر ا 
وعشيةفلما ابتلى المسلمون خرج ابو بكر مباجرأقولار ض البشة 
Er ۳ ۴‏ "0 2 و ده و 22 TE‏ سم 
حتى اد بلغ برك الغماد لقيه ابن‌الد غنه وهو سید القار ‏ فقال ابن 
85 سے ٩۶‏ م و 1 معام سره دس امعو رد #الىم ةس م2 سے 
الد تة این تريد یبا بکر فقال ابو بكر آخرجی قو مى » فذ گر 


Ek 3‏ رل ۰ 6 ےه ر ۶و سه چ ۳ 
الحديث وقل رسول الله ملي : للمسلمين قد رایت‌دار هجرتکم 


ابن أحمد وقال ابن ااسكيت. والخوهری‌هو الطريق ف الجبل تال ف النهايةوى 
المغازى خر ج سو ل اف مرا بر بد قریشا وسلكشعبة هى ضم الشین‌وسکون 
الغين موضع قر ب يايل و بقال له شعبة بنعبد اه ار بعة 6 أشارعليه الصلاة و السلام 
بذلك إلى أنه لا يفارق الانصار مدة حیانه لاله جملأ رضم دار جره فپوملازم 
ها إلى وفاته وقد قال فى الحديث الآ خر (احیا عیاک والمات ماتکم) 

=¥ الدیث الثانى چ 


وعن عروة عن عائشة قالت : « ۸ أعقل أنواى قط إلا وها بدینان الدين. 
ول عر علينا يوم إلا يأتينا فيه رسول الله مَك طرفى النهار بكرة وعشية» 
فما ابتل المسامون خرج أبو بكر مهاجرا قبل أرض الحبشة» الحدريث( فيه ) 
فوائد © الا ول که أخرجه البخا.ى من طريق معمر وعقيل وغيرهما عن 
الزهری عن عر وة عن عائشة ذکره فی سدة مواضع من صحیحه الصلاة 
وال ارة والكفالة والبجرة والاباس والادب طوله فى مضبا واختصره فى 
البعض 8 الثانية € قول عائشة رضی الله عنها ال أعق لأ بواى) كذا وقع فى 
روایتنا من مسند الأمام أحمد بالآلف وهی لغة بى الجارث بن كعب وعدة 
فبائل يجعلون المدى بالآلف فى الا حوال کلها وعليها جاه فوله تعالى (إن هذان 
لساحرات ربدا ن أن بخرجاک) وهی قراءة مشهورة متواترة فى السيم و آنکر 


ا 


و مه 5 “e‏ 


أريت سبعهذات تغل بين لابن ب وھا حرّتان رج من 


سے سے ہے بر می سے سم 


کان ارال الدینه #حين دک رذ | لت و اله 2 8 درجم 


إلى المديتة , ترس کان هجر إلى ڪڪ السلمبن» 
رف رف ما تال هر 
اردان دل لي : 0 الو ل انا 
قال تمم خیس أبو بک 1 رش i‏ لصحبته وعلق 


ای ۶ 


وحن کانتا منده من وز ف سير مر آر بمة بمَة آشبر» قال الزهری 


ایرد هاه اللغة وهو حجوج بقل ۳۹ ند وروابة البخارى أبوى عل اللخة 
المغبورة والمرادبابو.بااً بوهزاً بو بكر الصديق رضى اله‌عنه‌و أمهاأمدو مان‌ءی‌سبیل 
تفا ب وي جوز ف الراء من رومان الضم والفتح وال مرکادکرت من هام تعقل أ بويها 
إلا وها بدينان الدين أى الاسلام فان مولدها قبل اطحرة بنحو سبع سنین 
وكان آبواها متقد متقدى الاسلام وذلك معروف فى الصسميق رفی الله عنه وذكر 
أبو مر فى الاستيعاب أن وطق أم رومان فى حداة الذى مه قیل سئةأدبع 
وقيل خمس وقيل ست وأنه عليه الصلاة.والسلام بزل قبرها فاستغفر طا وقال 
الهم لم يخف عليك مالقيت م رومان فيك وف رسولك $ الثالثة 46 قولما 
ولم عر علينا يوم إلا يأتينا فيه رسول الله يي طرفى اهار بكرة وعشية 
فيه فضيلة اصدیق رضی الله عنه وبيان تواضعه علي هالصلاة والسلام ومو دته 
أصحابه وأنه لابأس با کثار الزيارة عند تأكد المودة أو الاحتياج لذلك 
وأما قول عايه الصلاة والسلام (زرغبا تزدد حما) فبو فى غير هاتين احالتن 
والظاهر أن ذلك اعاکان عكة قبل اطحرة لشدة الاحتياج إلى التعاون على 
الدرين والتناصر فبه واءال ارأى فى ذلك وأما بعد اطحرة فا أظنه كان نفعل 
ذلك والله أل ارابعة € فوفا (فاما ابتلى ااملمون) بضم الناء أى امتجنوا 


SET‏ ۰ھ - وير س ,ت 
قال عر وة قالتعائشة فبي: تحن يوماج لوس ف ینتا جرادم 


AA A e 


52 مره 


ر 

رة 
عت هم ےر کپ ر ورل سس 4 > “لل قوس ۰ عه 
قال قائل لأبى بكر هذا رسول الله عم مقبلا متقذما فى ساعة 


تا س ی ۳ » رات موه 5 - 
1" يكن ياقيت فبها َال أبو بكر فدى له أبى وأمى : ان جاء به فى 


ی ه كمه امم رح و 1 ۰ مت 6 58 سے 9 
. هذه الساعة لامر ؛ اء رسول الله ر فاستا د ن فا ذن له فدخل 


2-5 


سے اوحمس آل ے ماع ره ٠.‏ ه م الى ساس 
فقال زول اله مد حال دخل لالى بكرا خرج من عندك » 


ا ۳ ۰ 5 0 ۵۰ 1 ۰ ۳1 9 تم ۳ 
تقال أبو ‏ ڪر انا ثم اهلك با بی أنت پار سول الدفقالالنى ا 
رو و . ۳ يم سے وم اس ٠‏ بو سے سے 6 ۶ س 
1 دن لي فى ار وج فقال | ڊو بکر فالصحابة بای ات 


م نه فد | 
اللا سسس 
أذى ا مغر کین وأصل الابتلاء الامتحارث والاختبار ويكون فى اير 
والشرمعا ومنه[من غير فرق بين فعليبما] قوله تعالى(ونباوم بالشسرواليرفتنة) 
قال ابنقتيبة يقال م نامير أبليته ابليه ابلاء ومن الشر بلوته أبلوه بلاء قالفى 
النباية والمءروف أن الا بتلاء یکون فى اير والشر مها من غير فرق بين 


فعایپ] ۾ الامسة 9 قو لہا حرج أبو بكر مپاجرا قبل أرض الحيشة كانت 
الطجرة إلى الحبشة مر تين وعدد المهاجرين فى الاولى ۳ غشر رجلا وأدبع 


نسوة ثم رجموا لما بلمهم عن الشرکین سجودم مع رسؤل الله عند 
قراءة سورةوالنحم فلقوا من المشركين أشدم عبدوافراجر واثانيةوكانوا ثلاثة 
ومانين رجلا ومالى عشر ة امرأة ولم يعد أبو بكر رضى الله عنه‌فی أصحاب 
الاولى ولا الثانية آنه لم يصل إليها بل دجم من اطرییکا ذكره فى الحديث 
ل اسادسة €(بركالغماد) تج الباء الموحدة على المشهور وبكسرها للاصيل 
والمستملى وغيرها والراء ساكنة على كل حال والغاد بکسر الغين المعجمة 
وضمپا کا حكاه نی المشارق عنابن درید قال فى ااشادق هو »وطم ف أقاصى 
هجر وقال فى النهاية هو اسم موضع بالیمن‌وقیل «و موطء وراء»5ة امس 


۲۷۲ 


ا سر 6 


سول او ققال رشول الھ كي تم » ققال أو کر لف بأيى 
أنت یار سول الله احدیراحلیها قال ر سول الله يلي بالقمن 
قاآتفجبز ها أحث لهذ وصتعنا هیا مرف جرابقشات 
ماه بفت ایی کر من طا ہا قا وکات ارب فلذلت کات 
سات النطاقء”م لق ر سول اله كت وأبوبكر بنارق 


حبل قال 2 ۱ و 7 فكت فية لات یال ۹ 17 البخا ر ی 


لیال وم بنکر فى الصحاح برك الماد وإنا ةل برك مثل قرد امم موضع 
باليمنانبى فلاأدرى هو هذا أملا # السابعة €( ابن الدغنة) هو يفت الدال 
المهملة وكسر الذين المعجمة وفتح النون وخفیفپا هذا هو الشپور المضبوط 
المحفوظ و حكى فيه القاضى عياض فى المشارق مع ذلك وجهين آخسرین وها 
فتح الین وإسكانها ووجها رابما حكاه عن القاببى وهو الدغنة بشم المال 
والغیں و نشدیده! وحكى الجيانى الوجه ال و والرام‌وقال وبهما دويناه انتبى 
واارابم أشهر من المتوسعاين فما غريبان ولم يذكر فىالصحاح هذه المادة 
٠‏ وقال فى کم دغن يومناكدجن عن ابن الاعرابی قالوإنة لذودغن ةكدجنة ' 
ودغينة الا" حمق معرفة ودغيئة ام امرأة © الثامنة که (القارة) بالقاف وفتح 
اراء و خقیفبا قبي »مروف؛ قال فى اله حاح م عل والديس ابنا البون ۸ 
خزعة موا قارة لاجتماعهم واتقاقیم لا اراد ابن الشداخ ارت 
پفرقهم فى + نی کنانة فقال شاعرهم 
دع ونا قارة لاتتفرونا * فنجفل مثل إجفال ااظل 
فهم دماء وق الشل أنمف القارة مرت رءاها 8 التاشعت 
قوله (أخرجنى قومى) أى تسببوا فى إخراجى لام باشروا اخراجه وهو 
منل قوله( من قريتك التى أخرجتك) وقوله « إذ آخرجه الذين كفروا > 


س ۲۷/۳ 


وقول‌الشیخ‌رجه الله« الحديث» أشار الى قطعة من الحديث اختصرها لطوطا 
ولعدم‌الاحتیاج اليما هناولةظها عند البخاری ف البجرة( فأريد أن أسيسح 
فى الادض وأعبد ربي فقال ابن الدغنه فان مثلاك باب بكر لا خرج ولا مخرج 
انك تکسب المعدم وتصل الرحم وتخمل الكل وتقری‌الضیف و تمين عل نوائب 
الق انا اکجار ارجع واعبد ربك ببلدك فرجع وار حل مغه ابن الدغنة 
ان الدغنة عشية فى آثراف قریش فقال لهم انا بابکر لايخرج و لايخرج 
آنخرجون رجلا يكسب العدم ویه.ل الرحم ويحمل الكل ویقری الضيف 
ولعين على نوائب الق فلم تکذب قریش جو اراب نالدغنةوقالوا لابن الدغنة مر 
أيا بك ر فلیعبد ديه فى داره فصل فيها وليقراً ماشاء ولا بئذ ينا 3 
ستعلی ن به فان مخ ود يفن ساءناوا بناءنافقالذلك ابن الدغنةلابي نکر ثلبث ۳ 
بكر بذلاگ بعبدر به فدارهولا بستعلن لصلاته. ا 
فابتنى مسجد بفناءدارهوكان يصل فيه ويقر القرآن فتقصف عليه نساء المشر کین 
وأبناو #وثريعجبون منه وينظرون اليه وكان او بكر رجلا دكاء لاعللك عینبه 
إذا قرأ القرآن فأفزع ذلك أشراف قريش من المشركين فأرساو؛ إلىابن الدغنة 
فقدم عليهم فقالوا انا كنا أجرنا أبا بكر بجوارك على أن يعبد ريه فى داره 
فقد جاوز ذلك وابتنى مسجداً بفناء داره فأعلن بالصلاة والقراءه فيهواناقد 
خشينا أن ين كن نساء ناوأ بناء ناف په فان احب أن يقتصرعلى أن بعبدر بهد ارهفعل 
وإنأبى الا أن یعلن بذلك فسله أن برد الك ذمتك فانا قد كرهنا أن خفر له 
ولسنامةرينلأبى بكر الاستعلان ءقالت مائشة فاتىابن الدغنة الى ألى بكرفقال ' 
قدعلمت الذى عاقدت لك عليه فاما أن القتصر على ذلك واما أن ترجع الى 
ذمتى یلا أحب أن ا ب أني أخفرت فى دجل و 
بكر فاني أرد اليك جوارك وأرضى مجواد الله عزوجل: والني رسا بومشذ 
عکة)والسحیح جواز الاقتصار 2 إعض الديث اذا كان المعذو ف منفصلاعن 
المذكور لاختل معناه محذفه والله أعل # العاشرة € قولهقدراً متدارمجر تک 
مم ۱۸ طرح تا تارب سابع 


يحتم لأ یکون فاليقظة ويحتمل أنيكون ف النام وقوله(آریت‌سبِخة)هوهتح 
لين المهملة والياء الموحدة والخاءالمعجمة الا رض‌التی تعلوهاملوحة وججعهاسباخ 
وهذا الذىذكرتهمن فتحالباءهو اذا لم مجعلا صفة لارض فانقلت أرضسبخة 
كسرت الباء ذكره فى الصحاح والمشارق وقول (بين لابتين) بتخفیف الباء 
الموحدة قال فى تفس الحديث وها حرتان وارة بفتح الحاء المهملة وتشديد 
الواء أرض ذات حجارة سود خر ةا نبا أحرقت بالنار #الحاديةعشرة#قوله - 
« على رسلك » بكسر الراء واسكان السين أى تؤدتك وهينتك وضبطه 
لقافی عياض ف المشارق بکسر الراء وفتحها قال فبكسرها على تودتم 
06 ن اللين والرفق وأصله المير اللين ومعناهما متقارب وقيلهأبعنىمن 
لنؤدة و ثرالمجلة ل9 الثانية عشرة € (اله‌مر ) فتح السينالمهملةوضم الميم : وع 
0 يقال لمفرده سمرة ویجمع ایض على معرات ف الثالئة عشرة ٩‏ 
(الظبيرة) بفتح الظاء وكسر الماء الماجرة وهی نصف النبار عند اشتداد الحر 
(ونحرها) أولها كا قال ابن السکیت‌وابن سيده ولا يقال ف الشتاءظبير ةوقال فى 
الهاية تبعا لابراهيم المربي (حر اللبيرة) هو حين تبلغ الشمس منتباها من 
الارتفاع كأ نبا وصلت إلى النحر وهو أعلا امترو ارابعةعشرة €( ا 
معروف وهو تغطية الرأس بطرف العامة أو برداء أو حو ذلك ثم يحتمل أن 
بكون سببه فى لك المالة وقابة الرأس من الحر لشدته فى ذلك الوقت وأن 
یکون سببه إرادة الاختفاء وأن لا يطلم أحد على مجیشه الييم ذلك الوقت ٠‏ 
2 الحامسة عشرة € قوله(فدى 4 أبي وأمى) خبر مقدم ودا مؤخر وهو 
بكسر الفاء.وفيه المد والقصر وبالقصر رویناه فى هذا الحديث وحكى الفراء 
فدى لك مفتوح ومقصور أما المصدر من فاديت فمدود لا غير والراد أن 
باه وأمه فداء للنى ي من المكاره وهذ هكلمة تستعملها العرب فالتعظيم 
والتحبب # السادسة عشرة € فيه أنه لا باس باجماع الانسان بصاحبه وقت 
القائلة فى اللامور المبمة 9 المابعة عشرة € فيه أنه لا بد من الاستگذان مع 
أن أهل البيت زوجته عائشة وأا أم رومان والصديق لكن حتمل وجود 


لولاا - 


خیرهم بل وجود غيرم محقق وهو أسماءبنت الصديق ولو لم يكن غير فيحتمل 
غذر من كشف عورة ا اهم من 
الظبيرة فو أحد المواضع لثلائة المأمور مالك ! اليين وم لم یبن | 
بالاستئذان فا % 53 عشرة #قولةعليهالصلاة والسلاء(أ خرجمن عندك) 
سببه شدة التحرز فى أمر البجرة لكلا یموق عنبا عائق فان فشو ١‏ اسر سیب 
مول المفسدة فاما أعامه الصديق بأنه ليس هناك من ن يتتوقع. منه إفشاء السر 
بقوله إنما أهلك تکام عا عنده 9 الناسعة عشرة ) وقول آي بكر 
(فالصحابة ) منصوب عدن مدره أسألك 1 أطاب منك وصدر هذا 
الکلام من الصدیق لشدقحرصه على حبة النى ی و قدحقق افه‌تعال‌ذلاث 
ووصفه فى التتزیل به وإلا فبذا كان فى عزم انیم ې ولېذا استمهل أبابکر 
لما أراد البجرةوقال على رسلك فاي أرجو أن يثوذن ر #العشرون» إنقلت 
ل امتنم لني من اخذ إحدى راحلتىالصديق إلا بان مم قولهعليهالصلاة 
والسلام (انٍ آمن الناسعلى فى ماله وصحبته أب بكر ) وهو فى الصحیحین‌من 
حدبت أي سعيد الحدرى وروی الترمذى عن أي هريرة قال قال رسول الله 
كك ( ما لأحد عندنا بد إلا وقد كافأناه ما خلا أبا بكر فاته لهعندنا بدا 
بکافگه الله بها ؛ يوم القيامة “وما تفعنى مال أحد قط ماتفعنى مال ابی بکر)(قلت) 
قد يقال لايازم من انتفاعه عليه الصلاة والسلام عال أبي بكر ومنته عليه فيه 
أن كون أ خذه منه بغير عوض فیصدق ذلك مع العوض ويحتمل أنه عليه 
السلاة والسلام كان ٠‏ أخذ منه لغير عض و انا امتنم هنا إلا بعوضلان‌هذه 
«البحرة ةقر بةعظيمة قأرادا تفر اده بالا جرفيماو عم «الحاديةو العشرون# قولها 
(لخبز ناهماحثالجباز)أ ى أسرعه وأجلهوهو بالثاءالمثلئة ومنه قو بطلبه 
حثيئا )ونی جم الجباز وجهان الفتح والكسر والجراب يكسر الم معر 
الا نيةوالعشرون»و(النطاق) بكسرالنونشقة 0 م رسل 
الأعلي عل الأسفل إلى لر كبة والأسفل نجر إلى الأأر ضكذاقيدهالجوهرى بکون 
الا على إلىا رکبة وم يقیده بذلك 5 والمشارق واانهايةوقال ف النهاية 
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تنعلهعند معاناةالا شغال قلا تعثر فى ذيلهاوقو لبا(فإذلككانت تسمى ذا ت النطاق) 
کذا فى هذه الرواية هنا وق صحیح البخاری وف‌جدیت آخر(ذات‌النطاقین) 
رواه مسل فى صحیحه عن أمعاء رضی الله عنها أ قالت للحجاج بلفی أنك: 
تقول له يابن ذات انطاقین أنا واقه ذات النطاقين آما أحدهما فكنت أرفم به 
طعام رسول ای وطعام إلى بكر الصدبق رضى الله عنه من‌الدواب وأما 
الا خر فنطاق امر الا نستغن عنه‌وفی‌صحیح البخارىعن أمماءقالت (صنعت: 
سفرة رسول الله ۴ فت ألى بكر حين آراد آن يهاجر إلى المدينة تالف 
جد لسفرته ولا لسقائه ما ير بطبما به فقلت لبي بكر ولا والله ما أجدشيئًا 
أربط به إلا نعاقی قال فشقيه باثنين فاربطى بؤاحد السقاء وبواحد السفرة 
قفعلت فلذلك سمي ذات النطاقين)وهذا هو الصحيح الشپورق‌سبب تلقيب. 
٠‏ أمماء بنت الصد بق رضىاللّهءنا بذات النطاقين»وقيل بل لاأ اللي ب قال (لبا 
قد أعطك الله ببمانطاقين فى الجنة) حکاه فى المشارق وقيل لامها كانت تطارق. 
نطاقا نرق نطاق تسنر! و په صدر فى النهاية کلامه وقيل كان لبانطاقان تلبس أحدهم 
وتحمل فى الا خر الراد إلى النى مكو وأبي بكر رضى الله عنه وها فى الغاد 
حكاه فى النهاية ةل فى المشارق وما فسرت به هى تفسبا خيزها: فأنه أولىماقيل. 
اتتہی ( فان قلت) كيف الم بين اختلاف الروايات ف أمها استعملت فى حاجة 
النى مي الق معا أحده فى السفرة والآخرف السقاءأواستعملتق حاحته: 
آحدها فقط وأشت الآخر لنفسها (قات )الذى شبعى "ده الرواية باستع‌الها 
اف حاجته‌ان معا زيادة علم وهىمخيرة بهعن تفسها خلاف ال "خر فان نا 
له مائشة وکانت اد ذاك صغيرة وغير صاحبة الضیةو آمارواية مسل عن أمماء: 
الموافقةلذللكفقالتوافى آحر مرها وحزمهاءلى و لدهاوغرظهامن الحجاجفالذىقالته 
قبل دلك اقرب الى ااضبط والله اعل # الثالنة والعشرون € قولبا( فأوكات 
الجراب) كذا رقع فى دو ایتنامن‌مسند امد وظاهره نسبةذلك إلىعائشة والذى. 
قى صحيح البخارى فر بطت به على فم الجراب تعنى امماء وهو المعروف: 
$ الرابعةوالعشرون قوللا( ثم لق رسول المع وابو بكر بغار فى جبل. 


م ل ةي يي 


- ا باب فتال البغاة والوارج چ 
عن‌همام. عن آی هريرة ال قال رسول الب «لانقوم 


ا ع ا عدي معان رل هم سوم ان معاد ا مسق 
الساعة حتى تقتثل فثتأن عظيمتان , ن يدنبما مقتلة عظيمة 


هام مر 


ت ۳ ثم 
ودعواها واحدة » 


يفال لاثور)هوالغار الذ كور فى الق رآنفى قولهتعالى (إذجمافر الثار)وثور بالثاء 
المثلئة جبل بمكة ومكثهما فيه ثلاث ليال لینقطم الطلب عنبما ولا ظفر 
يهما الشر کون 
کل باب قتال البغاة واغوارح &¥ - 
۱ الحديث الا ول - 

عن هام عن أي هريرة قال قال رسول الله مش لا تنوم الساعةحتی تقتتل 
فئتانعظيمتان يكون بمهمامقتلة عظيمة ودعو اهما واحدة» (فيه )فو امد« الآ ولچ 
اتفق عليه الشيخان مرت هذا الوجه من طريق عبد الرزاق عن معمر عنهام 
# الثانية € فيه عم من أعلام النبوة لوقوع ذلك كا أخبر مه والمراد. باللفئتين 
العظيمتين فئة على ومعاوية رضى الله عمهماوقوله(دعواها واحدة) أى دینهما 
واحد إذ الكل مسامون يدعون بدعوى الاسلام عند المرب وهی شبادة 
أن لا إله الا الله وأن هداً رسول الله ويحتمل أن يكون المراد بکوت 
دعواجما واحدة أن كلا مهما يقول إنه ناصر للحق طالب له داب عن الدين 
القا عون ممعلى رضى اللهعنه ثم المصيبون القائمو ن بنصرةم, تحب نصرتهلكونه 
أفضل الق ذلك الوقت وأحقهم بالامامةمم تقدم بيعته من أهل ا-للى و العقد بدار 
البجرة والقاعة مع معاوية رضى اللهعنه تأو لواو جوب القيام بتغيير المنكر ىاب قتلة 
عمان رضى الله عنه الذين فى عسكر على وام لا يعطون بيعة ولايعدون إمامة 
حتى يعطوا ذلك ولم برهو رفعهم إذ لمكم فيم للا مام ولمم ایمینوا أحدا 


¬ ۲۱/۷ ¬ 


وءن عبيدة قال ( قال على لاهل النهر وان : re‏ رحل 
علي لیدآو دج ولا آن تبطروا لاناک 


ل عور 


اه على ليسان تیه بن تلم : :قال عمیده فلت کل الت 


بل طلبوا ذقك عل ل الاو من قوف دنر نمیشن دی 
الفئتين مم وله م َو (تقتل عمارا الفقفة الباغية)ومن . هذا بوب الصنف رحمه 
الله على هذا الحديث فقال( البغاة) لما بيناهمن مذهب أهل اق أنالفئة المقاتلة 
لمی‌هی الباغية و ان كانت متأولة طالبة للحق فى انها غير مذمومةبلمأجورة. 
على الاجتهادو لاسي |الصحا بةمنهم فان الواجب نحسين الظن بهم وأن يتأول هم 
مافعلوه بحسب مايليق يفضلهم وما عبدناه من حسن مقصدم ثم إن عدالتهم 
قطعیةلا زول علاسة شىء من ان واللهأعم ۵ الثالئة که لبتعرضن قالحديت 
لحكم هذا القتال واعا ۳ بوقوعه خاصة وقد اختلف العلماء فى ذلك فقالت 
N a‏ بیته وطلبوا قتله ولا يجوز له 
المدافعة عن نفسه لن الطالب متأول وهذا مذهب أي بكررض اله عنهوغيره 
وقال ابن مر وعمرارن بن حصين لا يدخل فيبا لكن أن قصد دفم عن 
نفسه ۱ وهذان المذهيان متفقان على ترك الدخول ق جع فان الاسلام وقاله 
معظم الصحابة والتابعين وعامة علماء المسامين يجب نصرالحق ف الفان والقيام معه 
ومقاتلةالباغین) قال الله تعالى< فقائلوا التى تبغى حتى تمیء إلى أمر الله »هذا 

هو الصحیح والاحادث الدالة على مئع المقاتلة تولةعلىمن لم يظهرلهالحق أوعل. 
طائفتينظالمتين لا تأويل لواحسدة منما ولو كان الام ركا قال الأولون لظپر 
الفساد واستطال أهل البغى والمبطاون والله أعلم 

و الحديث الثاني جه 

وعن عبيدة قال« قال عللهل الهروان فييم رجل مندون اليد أومودق. 

اليد او خدج اليد ولا أن تبطروا لانما "نک ماقضی الله علىلسان نبيه لمن قتلهم ۱ 


--۲۷/۹ 


۳1 ۳ ره ای د ان‎ °“ ٠» جوت اي سام ي‎ ٠» 
سمعتة؟ قال لهم ورب الكنبة تحلف عليه اهر واه مسسلم‎ 
سے‎ 0 e ضا ےت ۰ ھر رکه 506 رز م مر‎ 
اخدیت و اقا عليه من روأبة‎ ) ١ وقال (انت سمعته من مد و‎ 


و 5 اس کم مار 7 هه عر 1 سم د ۸ ا 0 
۰ بسا ۰ 8 قو ۳7 0 
سويد بن عن على لفط اخر و فیه( فایما امتموم فافتلوم 


ص 


ت الا و ۰۶ Ed‏ ۳4 رق م و اس اس ي 
A ۰ ٠. 5 2 0 ° . 1]‏ ۰ أ اءه 
فان ی فتلیم ۱ حرا من قم عمد الله عم لقيامة 


قال عبيدة فقلت لعلى أنت ستعته؟قال نعم ورب الكعبة يحلف عليها ثلانا» رواه 
مس واتفةا عليه من وجه آخر ( فيه ) فوائد © الأولى € أخرجه مسل وأبو 
داود وان ماجه من طريق أيوب السختياني ومسل أأيضاً من طريق عبد الله 
ابن عون كلاها عن تمد بن سيرين عن عبيدة وأخرجه مسب وأبو داود من 
ریق زید بن وهب ایی (أنه كان فى الجيش الذين .لوا مع على الذين 
ساروا إلى الموارج فقال أيه الناس إنى “معت رسول أل ما تقول مخرج 
قوم من أمتى :مرن القرآن ليس قراءنك إلى قراءتهم بشىء ولا صلا 
إلى صلاتهم بشىء ولا صيامك إليصيامهم بشىء يقرو الفرآن يحسبون أنه 
هم وهو عليهم لاتجاوز فراعهم رافیهم يمرقون من الاسلامما بعرق‌السپم 
من الزميةو بعلم اليش الذين يصيبونهم مماقضی هم على اسان نبیهم لأنكلوا 
عن العمل وأ ية ذلك أن فيم رجلا له عضد ليس له ذراع على رأس عضده 
مثلحامة المدی‌علیه شم رآت‌بیش»و یه فقال ع ی التمسو | فیپم الدج ی 2 
يمدوه فقام على بنفسه حتى أي ناسا قد قتل بعضیم على بش‌فقال خروم 
فوجدوه تمايل الاارض قكبر ثم قال صد الله و بلغ» قالفقام إلبه عبادة الساءآنی 
فقال ياأمير امو منين الله الذى لااله إلا هولسمعت هذا الحديث من رسول الله 
و ؟فقال أى والله الذى لاإله إلا هو حتى استحلفهثلانا وهو بحلفله ) 
وأخرجه سل آیضا من طریق عبید الله بن أبي راقع « أن 
الرورية لماخرجت وهو مععلى بن ألى طالب قالوا لاک إلا لله فقال على كلمة 


2 — 


حق أريد بها باطل إن رسول الله مي وصف ناسا إن لأعر ف صفتهم فى هق لاء 
شولون الق لذ هم لاحجوز هذا منهم وأشار إلى حلقه هم مرن اض 
خلق الله الیه منبم رجل آسود إحدى يديه ظى شاة أو و حامة ندى فاما فتلیم 
على بن ابی طالب قال انظروا فنظروا ار يجدوا شيئا فقسال ارجعوا فوالله 
ماكذت ولا كذبت مرتين أو ثلانا ع وجدوه فى خسرءة فأنوا به حتى 
وضع وه بين يدبه قال عي داله. و حاضر ذلك من آمرهم وقولعلى فیپم» 
وروی‌ااشیخان و بن غ4 .له قال قال على بن 
ابي طالی« اذا حد ئتکم عن رسول لله ا فلا ن آخر ه من السماء اخ إلى 
من أن أقول عليه مالم يقل وإذا حدثتك فيا بينى ويينك فان المرب خدعة 
سمعت رسول ل يي يقول سبخرج فى أآخر الزمان قوم أحداث الاسنان 
سفهاء الأحلام يقولون من قول خير البربة يقرؤن القرآن لا يجاوز حناجرهم 
يعرقون من ال بن عرق السهم من الر مية فاذا لقيتموهم فاقتلوهم فان فى قتلوم 
آجرا(۱)لن قتلبمعند اللهيومالقيامة» وروی أبوداود فسننه عن أبي لوص 
ال قال على « اطلبو الجدع» فذكر الحديثفاستخ رجوه من نحت القتلى فى طين 
1 أبو الوصی فكا فى أنظر إليه ديش عليه قر بطت له احندی يديه مثل دی 
المرأة عليباشعيرات مثل شعیرات تكون على ذنب ار بوع »وعن آن‌مرم 
قال:(إنكانذلك المجدعلمعنا بومگذ ف المسجد تجاامه بالليل والنهار و كان فقيراً 
ورآیته مع الساکین يشهد طعام على مم الناس وق دكسوته برنسا لى قال أو 
مرم وکاری الجبدع سمى نافعاً ذا الثدى وان فى بده منا. دی المرأة 
[و ] على راسه حلسة مثل حنمة الندى عليه شعرات مثل سبالة السنور 
ف الثانية € قوله ( قال على لاهل النبروان)اللام للتبيينأى قال هذ االكلام 
فيحق أهل النهروان المراد بهم الحوارج المارتون فىزمن على رضى الله عنه 
وكان اجماعهم هذا المكان وهو بفتح النون وإسكان الپاء وفتحالراءالمهملة 
وهی بلدة على أدبع فراسخ من الدحلة ويقال م الحرورية نسبةإلىحروراء 
(۱) فى نسخة ( خيراً ) بدل (أجرا) 


وهو بالمد والقصر موضع بظاهر الكوفة اجتمم فيه أوائل الحوارج ثم کتر 
استعإله حتی استعمل فى كل خارجى 9 الثالثة © قو( فيهم دجل مندون‌الید 
أومود ناليد أومخدج اليد) شك منالراوى ف اللفظ الذى قاله تا ما المثدون 
فبفتح الم وإسكان الثاء المثلئة وضم الدال المهملة وإسكان الواو وآخره نون 
وهو صغير اليدجتمعها کثنذوة الثدى وهى بفتح الثاء الثلا7 بلا مز ويضمبا 
معا مز وكأ ناص مثنود فقدمت الدال على النون كاقالوا فی‌جبذجذب وعاث 
فى الآرض وعشاوحک فى احکم هذا القلب عن !بن جنى وقال انه ليس 
بشىء وأما(المودن)فبضم اليم وإسكان الواو وفتج الدال المهملة ويقال بالهمز 
وبتركه وهو ناقص اليد ويقال له أيضاً. ودين ومودون وأما(الخدج)فبضم لیم 
وإسكان الحاء المعجمة وفتح الدالالمهملة وآخره جيم ومعناه ناقص اليد يقال 
خدجت الناقة إذ القت ولدها قبل تام الایام وإن ان نام الحلقة» فپو خدج 
وأخدجت إذاجاءت به اقس اعلق وان كانت أيامه تامة فهو مخدج ويستعمل 
ذلت أيضاً فى كل ذات ظلف وحافر بل ف الآدميات أيضًا ومنه وكلاثى حملت 
خدوجا 9الرابعة € قوله ( لولا أن تبطروا)أى تطغوا وأصل البطر الطغيان 
عند النعمة والعافية فیسوءاحیاله‌طافیکون منه الكبر والاشر والبذخ وشدة 
المح الحامسة» قوله(أنت سعته) كذا فى روایقنا هنا الا قتصار على ذلك 
والمرآد من النى ما كا هو مصرح به فى رواية مسل والمعى دال عليه 
«السادسة € قول( لمن قتلهم) أى تاتلهم وفيهالترغيب فى قال الموادج وى 
اروابه لا خری‌التصریح بالآمر بذاك قال النووى وهو اماع منالعاماء قال 
القاضى عیاض اجمع العاماء على أن اتموارج وأشباههم من أهل البدع والیغی 
متى خرجوا على الامام وخالفوا رأى الجاعة وشقوا العصا وجب قتاهم بعد 
انذارهم والاعذار ایهم تال الله تعالى( فقاتلوا التى تبغی حتی تفیء إلى آمر الله) 
لکن لاز علی‌جرحهم ولابتبم منهزمهم ولایقتل آسيرهم ولا تباح امواطم 
ومام يخرجوا عن الطاعة وینتصبوا للحرب لايقاتلون بل بوعظون ویستتابون 
عن بدعتهم وباطلهم وهذا كله ملم یکفروا ببدعهم ف كانت الب دعة ما 


۲/۲۲ 


بكفر ونسهاجرتعليهم أحكام المرتدين وأماالبغاةالذين لایر ون فيودثونويرئون 
ودمهم فى حال القتال هدر وكذا آمواهم التى تتلف ف القتال والاصح 
نیم لايضمنون أيضاً ما آتلشوه على أهل العدل فى حال القتال من تمس ومال 
وما أتلدوه فى غير حال الفتال من تفس ومال ضمنوه ولايحل الانتفاع بشىء 
من دوابهم وسلاحهم فى حال ارب عندنا وعند اهر وجوزه أبو حتيقة 
« السابعة * قوله ( يحلفعليها ثلانا) قد تبين بروايةأخرى لسن اللف ‏ 
و تکریرم کان باستحلاف عبيدةو ليس ذلك لش ك ف خبرهو إتماهو ليسمع الحاضرين 
ويو كد ذلك عندهم وتظهر هم المعجزة التى آخبر بها دسول الله اطا ويظهر 
لم ان عليا وأصحاه أولى الطائفتين بالق وام عقون فى فتاه وال" 
تعالى اع ۱ ١‏ 0 


نم مد الل تمالى الجزء السابع من طرح التثریب ویلیه 
الجزء التامن وأولة( کتاب الحدود ) 


-۲۸۳- 


0 فاكس ی را مرخ ققرت »> 
( الحافظ زين الدين العراقی ) 


الصفحة 
۳ 
۲ 


الوضوع 
هر کتاب الاح 
(الحديث الاول) حديث علقمة 
(كنث أمشى مععبذ الى فلقيه 
عمان ) الخو نخر جه 
استحباب عرض‌الصاحب از واج 
على صاحبه » ومعنی كلة 
(معشرالشباب)والباءة » و بیان 
اختلاف العلماءق المر ادمن الباءة 
افادة الحديث الا مر بالنکاح 
لمن استطاعه ونيان اختلاف 
العلماء فى حكالنكاح وهل الامر 
فى الحديثالوجوب أو الندب 
معنى كونه أغضلابصر الخوما 
المراد من عدم الاستطاعة فى 
قوله ( ومن لم بطع ) 
حكغير التائق للتكاح »شرح جملة 
( فعليه الصوم ) الواقمة فى 
الحديث وكلام طويل فيها من 
حيث اللغة والمعنى » وتغليط 
القاضى عياض لابن قتيبة فيبا 


معنى الوجاء 6 


المفحة 


۹ 


۱۱ 


۱۲ 


۱۲ 
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الموضوع 
هل شید الحديثجواز التعالج 
الباءة ؟ وهل ید ان 
المقصودفى النكاح الوطء 
(الحديث الثاني ) حديث جابر 
( هل :كحت ؟قلت نعم ) الخ 
مخريجهءو معنى ( البكر)ومعنى 
( تلاعبها وتلاعيك ) . 
افادة الحديث استحباب نکاح 
النکر . وملاعبة الرجل امرأنه 
وسئرالالكبير أصعابهعن آمورم 
وتفقد أحوالهم 
وفیه فضيلةلجابر » وجواز خدمة 
المرأتزوجها وأولاده وأخوانه . 
الخ ومعنى (الخرقاء) 
(الحديث الثالث ) حديث أب 
هريرة ( خير نساء رحكين 
الابل )الخ 
مر جه » وافاده تفضيل نساه 
فرش على غيرهن » وهل هن 
أفضل من مرم أم لا ۱ 
وهل المفضل من صالح النساءام 


عامپن 6و مامعنى (أحناهو رعا )ا 


۳ 


ااصفحه 


۱۵ 


۱۷ 


۱۹ 


۳۱ 


الو ضوع 


. مناسبةالحديتللباب(الحديث 


اارابم ) حدیث تمر ( تأت 
حفصة ابنة عمر) الخ 


ریگ 


معنى قرله ( تأت ) ومن‌هو 
( خنيس) وافادة الحديث 


عرض الانسان بنته وغیرها 


للزواج ؛ وتحقيق الأأمرى 
£ 
اولمن‌عرض مر ابنته عليه » 


وفيه جواز عرض ألرجل ابنته 


على من هو مزوج 

( الحديث الخامس )حديث ابي 
هريرة | لا مخط ب أحدكي على 
خطبة أخيه ( الخو (الحديث 
السادس ) حديث بريدة ( إن 
أحساب أهل الدنيا ) الخ 
وتخريجهما ومعنی ( الحسب) 
وضب طکلات الحديث 

هل الحديث لتقریر اعتبار 
الأحماب أم لذمه 6 ونرب 


E 


( الحدث الأول أحديث ابن . 
مر (نبی عن الشغار ) الخ ۱ 


الصفحة الوضوع. 


۳۱ 


۳۲ 


۸ 
۳۹ 


اذى 


تخر نجه 6 وهل تفسير الشغار 
من کلام النى و 

فيه اللهی عن نكاح الشغار ۽ 
وبیان اختلان العاماء فى 
رة نسکاح‌الشغار » وتحقيق | 
المذاهب فى دا وفى حكن 


بتوسع ووضرح 


( الحديث الثاني ) حديث آن 

هريرة (لا.سم بين المرأة 

وعمتها) الخ ء تخريجه 

إفادة الحد ت تحرع الج 
بين المرأة وعمتب وک 


5 با 


۳۲ 


e 


۳ 


1 
٠ 


وهل ختص aw‏ 37 
مثله ما كان بلك اليين ؟ 


كيف یجمم بين هذا الحديث 


وقوله تعالى(و أحل لك ماوراء 
ذلكم )و ماعلة هذا التحريم 
( الحديث الثالت )حدبث أي 
هريرة ( لا تسأل المرأة طلاق 
أختبا ) الخ وخریجه 


۲۳۹ 


۸۳ 


۳۹ 


۱ —FAo— 


صفحة الموضوع 


دل النبي عن ع سوال .المرأة 
طلاق أختهاللتحر م وهل مثله 
ما اذا شرطت ذلك فى صلب. 
المقد ؟ كلام العاماء فى هذا 
هل المراد سؤال الروجة أو 
الأجنبي: التى تريد التزوج‌منه 
وما المراد بالاخت » وما معنى 
لتستفر غ سحفتما(و ليلاحظ هنا 
أنهتكر رفىهذا الباب‌فی نسخة 
الشرح ۰ کر (صفحتها) بدل 
( صحفتبا ) تصحیفا وخطاً 
فليتنبه 4, ليصسح) 
بحث لغوى فى معنى لتستفر غ 
عصحفتها وحث شرعى فى 
و : ویان ما جوز 
للمرأة وما لامجوز 
ماالمراد ةولهولتنكح »وقوله 
فاعا طا ما قدر لطا باب ما 
يحرم مرن الاجنبيةوتحريم 
المؤمنة على الكافر #«الحديث 
الاول » حديث عقبة بنعامر 
31 والدخول عل النساء الخ 


00:5 خر جه »و ضبط ألفاظهءو إفادته 


لتحزيم الدخو على النساءوكلام 


الصفحة الوضوع ۱ 
العاماء فى التحرع وما یتعلق به 
: من. شروط 
۱ ماهو(الااء )ءومالمر ادبهم‌هنا 
۲ ومامعنی قوله َو (امموالوت) 
۳ (الحديث الثانی )حدبت‌عائشة 


ك5 


« قال ت كان رسو لا وا : 


النساء بالكلام » ال وتخريمه 
ماهی المبايعة » وما معنى کون 


(یبایم بالكلام ) وهل یسته اد 


منه أنه وي لم مس بده قط 

ید امر أةأجنبية 

وهل كان شأنه مك ذلكمم. 
الحارم» والكلام على بقبةا طدیث 

بحث .لغوى فى كلمة ( قط ) 
(الحديث الثالث )حديثغائشة 
«قالت جاءت فاطمة بنتعتية بن 
ربيعة تبايع النى مكو فأخذ 
عليها » الخ 


۷ مفريجبه ومعنى قولعائشة(أقرىم) 


54 


وهل يستفاد منه حرم المؤمنة 
على الكافر ما ترجم المصنف 

ل باب عشرة انساء والمدل 
بينبن» ( الحديث الآول ) 


حددت عالعه قالت ظ اجتمعن. 


۲۸ 


الصفحة . ال موضوع 


1۹ 
اه 


4 


of 


o4 
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9۹ 


1 
آزواج الى 8 
فاطمه إلى النى سان 
خر بحجه 8 
فاط كلة 2D‏ اجتمعر ۰ 
آزواج 
و.عناهاو ار ادمنهاو محث‌طویل 


ف التسوية بين الروجات وحقیقتها 


ومایتعلق.پا 

استتباط‌جواز الدخول بالاذن 
على الرجل وهوفی مخدع المرأة 
دی 1 رط) و ( تسامينى ) 


و ) ۳۳ 
تشتمنى )وضبط ذلك 
باق ألفاط الحديث ‏ كه 


فى الحديث فضيلة ظاهرة ازينب 


« اطدبت اللایی » حدره 
5 و 
e‏ 3 
نشه « واه ل2 
3 لقدرایت رسول 
قوم على باب حجر في 
اخ وتخريجه واد ته و ازاللعی 
اجو نموه من الا تالحر 9 
نیا ممحد ۱ 
وإفادتهجواز نظر النماءالى 
لعب انرجال وجوازتر في هالنفس 


» وكلمة « نشدنك » 


الصفحة الوضوع 


05 


6۸ 


۹ 


۹ 


۰ 


1۲ 


1۳ 


باللبو المباح » وكلام العلاء فى 
نظرامرأة فرجل » وقيه 7 
را أفةومماشر امل بال وف 
معی (فاقدر و ۱ در الحار ية)الخ 
وفوائد اخری 
«.الحديثالثالك»حديتعائشة 
ع الت لكر أن 
و مخر نجه و معنیالبنات‌وما یمتفاد 
منه من جواز اللعب عثل هذ 
١ ۲‏ 5ٍ م 
بيعجن وشرامن وفيه اطه 
وثرامن وفیه اطف 
معاشرتە كلق لاه 
e‏ ۱ 
حدیث جا بر 
نعزل على عېدرسول الله 
َكب والقران لو" 
عن و القران دزل و خر جه 
معنی لبر ل وهل الحديث 
مرفوع او موقوف ‏ 
ذکر اختلاف العضاء فى العزل 
بتوسع وتفصيل موم. 
عل اغلاف ف العزلو بيانالمراد 
الحديث الحامس « دخلت 
الجنة قرأ يت قصرا »الح و تخر به 


-۲۸۷- 


الصفحة ا موضوع 


۹ 


“e 


۸ 


1۹ 


Ye 


وفيه ازع النساء تر اعی ف 
اجه ولا عکر 
اسرائييل لم یخنز اللحم > الع 
و تخریجه و معنی لم خنز الخ وکام 
العلماء فى ذلك وضبط باق ألفاظط 
الحدث 
© باب الاحسان ال البنات © 


عن عائشة 2 جاءت امرأة ومعپا 
ابنتان طا» الخ 
تخر جه 


ضب طكلمة ( تفئة) و (ابتلى) ومعناهما 


وما ستفاد من الحديث وبيان 
ار ادبالاحسان اليين 
معنی دكن له ا من النار > 


ووجه تخصیص النات بدلك . 


وفوائد أخرى 

# باب الولية 46 حدیث ان مر 
« اذا دعی أحدك الى الولية 
فليأتها » وتخريجه 

اختلاف العاماء وأهل اللغة فى 


الولية وإفادة الحديث لاجابة 


الداعى واختلاف العاماء فى 
وجوبها أو ندبپا 


۷ 


الصفحة الوضوع 


الشروط التی‌ذکرها الشافعية 
لوج وب الاجابه عانة عشر 


وتقصيلها 


۷ اماه غیت ارمرت ٩1‏ 


۷۸ 


دعوة غير العرس والكلامعلى ذلك 
نحث لغوى فى العرس و الدعوة 


9 إذا دعى الصاتم لاو لع ةماذا يصد 


وهل يجب عليه الأ كلمن الوامة 
أم لا 8 هل الصومليس عذرا ف 
ترك الاجابة 


۰ وهل يب علاط رال كلمن 


الولمة أ لا المذاهب فى ذلك 


۸۱ از كتا ب الظلاق والتخيي ره 


45 


ك4 


( الحديث الأول ) حديث ابن 
تس ( أنه طلق امرأته وهی 
( الخ وخر جه 
کک لعمررسول 
الله ر بو تفیظ النى سا 
3 المح ردک ورم 
من حرم الطلاق فى ایض 
لم أمره اي جر عراجمتم 
وهل قوله ( مره فليراجعها ) 
یتخرج على المسا'لة الاصولبة 
وهی الامر الا مر بالشیء أمر 


تست 


الصقحة المو ضوع 


AY 


۸۹ 


0 


۹۱ 


A 


۳ 


بذاك الشیء ‏ 

هل الامر عراجعة الطلققق 
اف للاستحباب أمالوجوب؟ 
المذاهب فى هذاء وهل هو 
صریح فى رقوع الطلاق أملا 
المذاهب وهذاوارد على 
امخالفی با حسن مايقال فىهذا 
ال مر ضع 

هل عتسم تطلیق المراجعة 
المذكورة:ف الطپر التالى لتلك 
الحيضة ؟ المذاهب فى ذلك 
فى الحديث الآمر بأمساكها فى 
الطو رالتالى لتلك الحيضة فاماذا ؟ 
آمور دكر ها العاماء ف حكة هذا 
فى الحديث مایقفی تحريم 


الصفحة الموضوع 
٤‏ (الحديث الثاني ) حديثعائفة 


۹۹ 


۷ 


۹۸ 


۳ ف 1 طهر جاه پا یه ذکر ۹ 


عله دلا وهل محرم مطلقا أم 
وه تفصيل 
الاسددة ل من الحديث على 
أن اطلاق نلا سيب لا ام :فيه 
وعل: أن جع الطلقات لا بدعة فيه 
اس از مئه على أن الاقرزاء 
ى الاطباد ؛ وأن المراجعة 
لامج الى دضا المرأة 


۰ فوائد 


4 


. (أن رفاعة القرطى طلق امرأنه 


فب تطلاقها فتزوجها عدار من 
ابن ال نیر ) 21 و نخريحخه وذكر 
نسب رفاعة و رجته 
معی کونه (بت طلاقها)وكلام 
العاماء فيه 
معى ( الحدبة ) ) ولمتسمرسول 
الله شا من‌قوطا ؟ وما معنى 
(لسیع) 
دلالة الحديث على أن الطلقة 
ثلانا لاحل لمطلها حتى تتکح 
زوجا غيره ويبطأها ثم يفارقها 
وتقفى عدسهامنه؛و کلاه العاماء 
فى ذلك 
استدلال البخارىبالحديث عل 
جوازشهادة افختیء » ودلالته 
على أن العنین لانضرب له أجلا 
ولانفسخ عليه زوجته|ذاتبینت 
عنته بانقضا: الدة ووجهه 
والذاهب فى هذا 
أخرى مبمة 


۱ [الحديث الثالث] حديث. 


عائشةهلمائزلت « إن كدان ردن 


الصفحة 


۳/۷۵ 


۱۰ 
۱۰۳ 


۸ 


الموضوع المفحة الوضوع 


الله ورس وله » دخل على رس ول 
الله اڈ بدا لى » الخ وخر جه 
سیب ازول أ'ية التخيير 
اختلاف الصحابة فى أن التخيير 
فى الایةهل کان بين اقامتهن في 
عصمته وفراقهن أو بين أن 
بسط طن فىالدنيا أولابسط 
هن فيها »ول بدا بهاءومعنى قوله 
دفلا عليك آلاتسحل ۴ وفيه 
منةبة لعائشة رضى اله عنهاوفيه 
أن من خير زوجته فاختارته ل 
يكن ذلك طلاقا والمذاهب فى 


ذلك 


حمس 


ماذا صدر من أمبات المؤمنين 
وماذ! كان بترتب لو اختارت 
رک الله کی 
هل تکام وسولالله و مع 
زوجاته بشىءغيرهذهالاية» ماذا 
قال الفقهاء فيمن قال اروجته 
اختارى 0 نحث مستفیش فی‌هدا 
3 باب اللعان المحدثالاول 4 
حدیث ابن مر« أن رجلا لاعن 
. ند صان 
امرأته فزمان رسول الها 
وانتی من ولدها»لخ و خر جه 


۹ بان الذى لاعن امرأْه 

۲ اختلاف العااء فى سبب نزول 
آي الاعان » وماهو اللعان 

۳ قول« وانتنی من ولدها »هل 

هو ال الذى لمتضعه أم ماذ 

5 أسباب اللعان » وهل إذا لاعنا 
يفرق بينهما الحا كم أم تحمل 
الفرقة عجرداللعان ؟ المذهبفى 
<مدا 

٩‏ اختلاف العاماء ق‌معنی(وألق 
الولد بالمرأة ) وقوله. « والله 
على أن أحدکا کلذب »الخ 

۷ معنى قوله « فأبيا » وبیان أنه 

ليس للملاعن طلب المهر 

« الحديث الثانى » حديث أي 


کے 


۱۸ 


هريرة « جاء رجل‌من بنی‌فزارة 
إلى النى ج فقال انامرآی 
ولدتغلامااسود» الخ ونخرييجه 

٩‏ مالمراد بقوله«ان امرأتي ولدت 
غلاما اسود » وهل التعريض 
بالقذف لا بنکون قذفا »وما 
معنی «الاورق» وه ألى ناه 
الك 

۰ وف الحديثجوازضربالامثال 


15 سب م س طرح التقرب 


الصفحة الوضوع 


۲۰ 


۲۳ «الحديث الثانی » وه و 


« الولد للفراش زالعاهرااجر» 
و نخر جما 


۳ معنىقولهه تمل »وبا نأنأهن 


الجاهلية کانوا فتنون الولائد 
ویضربون علیپن الضرائب 
فيكتسين بالفجور 


۱۳ هل الاسیلحاق «دوز من عر 


57 


۰ بمتکون الآمة فراشا: . 
۶ وق الحديث أن الولد للفراش 


فى ازوجة أيضا أخذاً بعموم 
الط :و أقوال العاماء فى ذلك 


۷ وفیه‌آن حك الشبه وحكمالقافة 


یو خذ به مالإيعارشهماهوأقوى 


۴ 


۱۳٤ 


۱۳۵ 


۱۳۸ 


الصفحة الوضوع 
وتشبيه احپول بالمعلوم » وفیه منه ءواستنباط الشمی آنال ولد 
أن الولد يلحق ااروج وان للفراش لا ينفيه ثءان ولا غيره 
خالف لونه لونه وفيه الاحتباط والردعليه 
للا نساب وفوائد آخر م آمر النى ب سودةان 
۱ لباب لاق السب( «الحديث محتجب من الملام 
الأولحديثلائشة «أنعتبةن ٠١١‏ استدلال المالكيةبهطرتاعدة 
ألى و قاس قال .لا خیبه سعد من قواعدهم وهی 1 
تعلم أن بن جارية زمعة ابنی» حكمين ولياته الخ 
۱۳۰ 


هل الوطء بالزنا حكم الوطء 
بالنكاح فى حرمة الصاهرة ۽ 
إنادة الحديث أن حك الما 1 
لامحيل الامر فی‌الباطن»و بیان 
قوله وللعاهر الحجر 

# باب الرضاع#حديثائفة 
«جاءت بلة إلى النى مك 
فقالت إن سالما كانيدعى لا بي 


حذافة الخ و تخر جه 


ترجه سهلة بنت‌سهیل »ومعنى 
قولباواً:ا(فضل) 

الاستدلال بالحديث على شوت 
حكم الرضاع بأرضاع البالغ 
وأقوال العاماء فى ذلك 
صراحة الحديث فى محريم 
رضاعة |اكبير والجواب عنها 


واعذابة ق‌قولیم إنه ادا قال 


سس اا 
الصفحة الوضوع الصفحة الموضوع 

۹ استشکال آمره 9 بارضاع [ ان فعل تکذا فپو يبودى 
سام مع مافيهمن التقاءالبشر تين أو نصرانی أنها يكين جب يها 
قبل أن يستكمل الرضاع الكفارة ] وفيه لو قالأقسمت 

۰ ڪتاب الاعان چ لأفعلن كذا لا يكون يمينا 
« الحديث الأول ۳ ولان الحلف بالامانة لیس‌بینا 
معنی رسول امه وأنا ۷ (الحديث الثاني ) حدیث ای 
أحلف باي الخ وحديث سالم هريرة ( إن اله تمعة وتسعين 
وحديثابن عمر مثله وخر عا انا مائة إلا واحدا) الخ 

۲ ف الحديث النبى عن اللف و مخ رجه ۱ 
بالاباء ولايختص .هذا بل يتعداه 2 144 أقوال العلماء فى حصر أميائه 
إلى كل مخاوق وکلام العاماءفی‌هذا تعالى فى تسعة وتمعين 

۶ كيف ام بين هذا الحديث ‏ ۱۰۰ اهما م العلماويجمع هذه ال یا 
وقول سا فى قصة الاعرابي من القر أن ومنالسنة وراد 

۱ أفلح (وأبية )إن صسدق ابن حزم ها أربعا وعانین » 

۶ اعتراض لأقسام الله تسالی وکلام العاماء فيمن قال مثلا 
عخاوقاته وجوابه؛ومعنى قول بعت مائة إلا واحدا أو اثنين 
تمر ما حلفت بها بعد ذا كرا ۱ هل الاسم هو عين المسمى 
ولا مر ی 

١5+‏ دلالة اد بت عل‌جوازاخلف ۱۵۳ تقرير اي العباس القرطى 
الله > والاستدلال به عل‌آن فى آنیاء الق تعالى » وق 
ان لا ینعقد بالحلف بالنى الحديث أن أسماء الله تعالى 
مه و لالجب بها کفارة ) توقيفية 
والاحتحاج به على أي حنيفة ۶ وثيه<واز الحلف جميع أسماء 


ê 006 2 7‏ 
الله تعالى احتقدم: كر هاو 'قوال 


۲۹۲ 


سس سس اا 
الصذحة الوضوع 


١٠١6© 


۹ 


\oY 


10۹ 
10۹ 


الملاءنى ذلك ومعنىقوله ( من 
أحصاها دخل الجنة ) 
معنی‌قوله (إنه وتريحبالوتر) 
( الحديث الثالث )حدیت‌آی 
هريرة ( والذى تفس ند بيده 
تعلمون ما أعلم لضحكتم 
قليلا و لمكي مكثي ر )و تخر جه 
وإدراده هنا للاستدلال به على 
محة الحلف عثل هذا اللفذ 
وفيه رجیح جانب الحوف 
وشدة أمر الاخرة » وفيه 
عييزه ب عمارف قلبية 
وبشربة لا بشارکه فیپا غیره : 
جوازا اف من غیر استحلاف 
لتوكيد لمر (الحديثالرا بع ) 
( والذى تفس مد بيده لبأتين 
على أحدك يوم لان يرالى ثم 
ات يراق) أحب إليه من 
أهله وماله معهم ) ولخريجه 
لم خص تنى الرؤية بالستقبل» 
وما مقصود اطدت 

تمریر للقرطى فى معنى المحديت 
الحديث اللخ مس( والذى نفس 


گرد دہ لا «سمع في ا 


الصفحة الوضوء 


من هده الآمةولايبودى ولا 
نصرانى ومات و یوم بالذى 
ارسلت نه الا کان من اعاب 


انار ) و تخر مجه 


۰ قوله (لابسمح ی احد) بدخل 


فيه من بو حك علده و بحر a‏ 
من لم لسمم بوجوده : وفیه 
نسخ الملل كلها وفيه الانتفاع 
ا 4 OG‏ ماحاء 
به ۳ 


۰ ( المحدیثااسادس ) ( واه ما 


أو من‌ثیءولاامنمکوه > 
3 انا إلا خازن اضع حبنت 
امرت ) و نخرجه » وصنيم 
اابخارى فى هدا ال_دث 
والغرض منهوفوائدجليةة فيه 


۳ (الحديث السابع ) لان بلج 


أحد؟ يميه فى اهله 1" ثم له 
عند الله من ان بعطی کفارته 
التى فرض الله عز وجل )وف 
| خر (اذااستلجج احد؟ باليين) 
الخ ونخر نجه وضبط کلمه بنج 
ومعناها وما هو من مادنا 


۱۹ 


بهت 


۹۹ 


۱۳ 


»كا 


۱۹۹ 


۲۳ 


الصفحة الوضوع 


معنى قو له( ثم)ودلالةالحدايث 
على ان الحنث فى المين افضل 
من الاقامة عليها اذا كان فيه 
مصلحة 


۱ ۰ میمه 


أنه رف 9 کان 
كاذبا فه وکا قال وان کان 


صادقا فلن مرجم الى الاسلام 


سالا) تخریجه ومع قوله 
( من حلف انه بربيء مرن 
الاسلام ( 

معبی قوله ( فان کان کاذبا 
فهو 5 قال ) وقوله ( وان كان 
صادقافلایر جع الاسلامسالما) 
الحديث فیمن حلف على ماض 
وهل مثله ما اذا حلف على 
آمر فى المستقبل والكلام 
فى هذا 

هل میب على قال هذا كفارة . 
آم لا 


8 277 (الجديث 


الا ول )عن ما شةقالت(جامت 
هندالى الني ل فقالت 


الصفحة الوضوع 


۱۷۰ 


بارسول الله ما کان على وجه 


الا دش خباء أحب ای‌من‌آن 


بيذم الله من أهل خبائك ) الخ 


تحر يجه 


' ترج ةهندوشر حألفاظ الحديث‎ ١ 


ومعنى « الحباء »وقولبا « ان 


۱۷۲ فى الدیث‌جواز ذ كر الانمان 


عا بکرهه » وجواز سماع کلام 


الا جنبیة وو جوب تفقة ألزوجة 
وأ ,امقدرةالكفاية» واستدل 
به بعض الحنفية على اعتبار 
النفقة بحال المرأة » وفيه 
وجو ب نفقة الاولاد وخادم 
المرأة »وأنمن لهحق على غيره 
وهو عاجز عن استيفائه يجوز 
له ان یأخذ من ماله قدر حقه 
بغير اذنه 

فيه جواز اطلاق الفتوى اى 
تعليقها على صحة موضوع 
السائل ۽ ؛ وفيهانلامرأة مدخلا 
فى كفالة آولادها واستدل به 
بعضیم ٠‏ على جواز القضاء 
على الغائب 


۳۹ 


الصفحة الوضوع 
۰۵ واستدل بعضیم على جواذأن 


4 القاضيٍ بعلمه؛ وأنه لیس 
للمرأةأن تا خذ شيئًا من مال 
زوجباالا بأذنه»وكذالاتخرج 
من بته الا باذنه ‏ ' 

« الحديثالثانى » ٠‏ الیدالملا 
خير من اليد السفلى وابدأعن 
تعول » وتخريجه ومعنى قوله 
(وابدأعنتمول) 


۰ ۷ وفيه إيجاب النفقة علی. 


۱۷۸ 


المبال : وبيان فضل ااصدقة 
وهل تقدم تفقة الزوجه او تفقه 
الولد الصغير 

هل يدخل فى قول وابدأ عن 
تعول كل من عونه الانمان 


الصفحة الوضوع 


۱۸۱ 


وهل يستدل به على ت تحرع 
الاثار 

aS (۳‏ القصاس 
والدیات چ“ (الحديثالاول) 


« لا أزال أقائل الناس حتى 


ولوا لا إله الا الله » الخ 


" وتخر جه 


۱۸۰ 


فيه أنالجهادمن أضولالدين » 


۸۳ 


At 


کے 


ی 


وهل يكفى قول لا [4 إلا الله 


أم لا بد من خم شىء الىهذلك 
استدلال الكراهية وبعش 
المرجئة هذا الحديث وأمثاله 
علىأن الاعارت هو الاقراد 
باللسان دورن عمد القلب ؛ 

وجوابه ء والاحتجاج به على 
أن میرن آمر الکفر وأظهر 
الاسلام قل مه فى الظاهر 
الاستدلال ع >سديثك 3 2 


الركاة الخ وى ۳1 ان ` 
الاسلام یعصم المال والدم 
والعرض ؛ وقوله ( وحسابهم 
على الله ) فيد أن الاحکام 


تجری على الظاهر واه يتولى 


السرائر 
د مناسبة ذ گر اطدت زکتب ۲ 
الجنايات ( السدت الثاني ) 
(لا عشین أحدك الى أخيه 
بالسلاح) الخ و خريجه 
فيه النهى عن الأشارة الى ا لملم 
بااسلاح وهونهى نحريم ‏ وما 
الراه بالاخعومامعنى( يتزع ) 


س ۲۵۵ 


الصفحة ا موضوع 
۰ معنى کون الشیطان بازع فى 
بده وفوائد آخری «الحديث 


الثالث » حديث مائشة « أن . 


النى ي مت أبا جهم ابن 
حذيفة مصدقافلاجه جل » الخ 

۲ الخريحجه »ورج ة نی جهم ومعنى 

کونه « مصدوا » 

۷۷ معنى « فلاحه رجل » ومه‌نی 
« فشجه » وهل ف الشجاج 
قصاص 5 لا المذاهب ق‌هذا 

۸ دلالة الحديث على وجوب 
القصاص على الوالى كغميره : 

واستشكال على ال كمة ف 
الواجب ممأن أرش الموطحة 
مقدر » واستنباط أبن حزم من 
الحديث عذر الجاهل وأنه لا 
يمخرج من الاسلام يما لو فعله 
العام لکفر 

٩‏ حير باب اشتباه الاق 
بغیره چ“ حديث ۶ نزل نې 
من الانبياء تحت شحرة فلدغته 
عة » الخ وتخریجه 

۰ معی «لدغته » وش رحبا کات 

الحدريث »والبحث فيأقيل من أن 


الصفحة الموضوع 


الحديث مولع لأ نشرع ذلك النى 
كان فيهجواز قتلالمل وجواز 
الاحراق بالنار» والكلام على 
ذلك فى شرعنا 
۱ ممی قوله « فبلا تملة واحدة» 
۲ هل تمبیح الل تسبیح مقال 
آم حال 
» * کتاب امپاد © ,« الحديث 
الاول » «مثل اجاهدق‌سبیل 
الله کثل الصائم القائم الدائم « 
الخ وتخریجه 
فى الحدينث تعظیم أمر الجواد 
جداً وأنه أفضل الاعمال. 
2 الحديث الثانی » «تكفلالله 
لمن جاهد فى سبيل لايخ رجه من 
بيته إلا الجپاد فق‌سبیله » الخ 
وتخريجه » ومعنى « تكفل 
الله » و « تصديقكلمته»وفيه 
اعتبار الاخلاص فى الاعمال د 
ودخول الشهداء الحنة ء 
۰ هل یجتمع الاجر والغنيمة » 
الكلام فى هذا 
۱۹۷ الحديثالثالت 0 الذی‌نقمی 
بيده لوددت اي اقاتل‌ی‌سبیل 


۹۳ 


۹4 


سے 


- ۲۹- 


الصفحة الموضوع ۱ 


المغحة الوضوع 


الله ففتل)ااخ وتخریجه وفیه ۲۰6 ( الحديث ااسادس ) ( يضحك 


فوائد شتی وفضلالجبادواكبادة 

۸ (الحديث الرابم )2 والذى تسى 
بيده لو كلم أحدفى سبيلاله 
والله أعلم بن يكلم سبي »الخ 

6 خخریحه وثرحه ومعنی 
( کا م )و( يلعب )و (العرف) 

۰ وف 01 أن المجروح فى 
سبیل اقهیجی» يومالقيامة اهو 
وهل مله من كان فى فتال 
البغاة وقطاع الضریق فى سبیل 
الله ؟ امال آخر فما یتمیز فيه 
الشبيد على غيره 

۱ استدلال بعضهم على أنْالشهيد 
لایزال عنه الدم بغسل ولا غيره 
وذکر مناسية لایراد البخاری 
الحديث فى کتاب الطهارة 

۳۰۳ الحديث الحامس«والذى نفس 
مد بيده لولا ان اشق عاهءتی 
ما قعدت خلف سسرية تغزو »الخ 
و تخریحه » ومهنی ام 0 
بخ ام ر الجباد» ورفقە وكا 
مته كان ذلك 

4 وفيه أن الجباد فر ضكفاية 


الله إلى رجلين يقتل أحدها 
الاخ ركلاهما يدخل الجنة ) 
الخ ونخریجه 
٠‏ الراد من الضحك » ومعنى 
اخدیث ؛ ولمع ىالشهيد شهدا 
6 (الحديث السابع ) ( قال رجل 
يوم أحد ارسول اله شان 
فتلت فاین أناكقال ف الجنة)الخ 
٩‏ ترجه ؛ وبيان صاحب!! لسؤال 
وق الحديث ثبو تالجنةالشهيد 
وَالمَادِرَة إل الخيز 
۳۷ ( الحديث الثامن ) ( كنايوم 
الحدسة أله وارساثة فقال 
نا رسول اف لانم ابرم 
| خير أهل الادش ) تخريجه 
ونحقيق عدة أهل الحدبدية 
۸ ( الحديث التاسع.) حديث 
عائشة(ماضر بر سول افو 
بيده خادما له قط ) الخ 
۳۹ مخر جه © ” شرحه » وفيه أن 
نرك ضرب الاد مأفضلوترك 
'. ماعسر من آمودالدنیاوالاخذ 
الا دفق 


۲۹۷ 


الصفحة الوضوع 

۳۱۰ وفیه الث چالصفح و الانتقام 
( الحديث العاشر) (اشتدغضب 
لله عز وجل على قوم فصلوا 
بر سول الله )الخو تخر مجه 
معنى ( الرباعية )ودلالةالحديث 
على وقوع الاسقام والا لام 
للانیاء صلوات الله عليهم 
وحکته ۱ 


الحديث الادی عشر (نصرت 


۳۲۱ 


۳۱۳ 


الرعب واو یت جوامع الكلم Y4‏ 


ومخريجه وبیان مدة نصره 
بالرغب 

ار 
خدعة ) وخرجه ومعنی کلمة 
[ خدعة ] وضبطها ؛وفالحديث 
نحریش عل اطداعفی ارب 


۳۹ 


۳۵ 
جواز الکنب فق المرب ؟ 


دلالته على استعال الرأى فى ۷۷۸ 


اطروب 


هل فى الحديث ما يدل على ۷۲۷۷ 


الصفحة : الموضوع 
۷ فه النهى عن السفر بالصحف 
۱ ال دض المدو 
۱۸ استنباط منع بيع المصحف من 
الكلفر ووجپه » واختلاف 
العاماء فى تعلیم الكافر القرآآن 
۹ ف ناب ال واء © عن بريدة 
ابو بكر فانصرف و يفتح له) 
الخ ومخربجه 
ف ماهو 2 اللواء € 
فيه استعمال ال لوبق 
الحروب » وفيه معحزات 
ظاهرة للنى ۳ ۱ 
# بابقتال الأأعاجم والترك € 
وحديث ألي هریرة« لاتقوم 
وکرمان » الخ 
خر یجهءوماهی(خوز وکرمان) 
وشرح باق الفاظ الحديث 


و 


فى الحديث معحزة باهرة 
لرسول الله 


۹ | لقن تال بِ ۱ 1 
لحدث الثالث عشر (مهى :۲۲ باب أولاد المشركين € 


رسول الله مَك أن سافر 
بالقرآن إلى أرض العدو ) و خر ۹۶ 


و<ديث«دكل مولود بولد على 
الفطرة » الخ 


۲۹۸ 


الصفحه الوضوع 
۵ تخريحه : وبیان الراد من 
النطرة وذکر أقوالسعةفذلك 
۳۳۹ معنی اد لك وحکف يبودانه 
ار ینصرانه ومعی ( تناتج 
و وجدعاء ( الخ 
ل > 5 أولاد ل هوق 
اة أم فى الثار 
۳۳ باب امخاذ اليل #وحديث 
(احيل فى نواصیها الخير إلىيوم 
القيامة ) وتخريجه 
۲ بان المراذ بالناصية : وى 
الحديث استحباب اتخاذاظیل 
وفيه أن الجهاد واجب معالبر 
والفاجر وفيه بشرى ببقاء 
الجهاد إلى يوم القيامة 
۰۵ 8ه باب ذم اتخاذها الفخسر 
والیلاء # وحديث أليهريرة 
( رأس الکفر نحو المشرق )الخ 
ومخريجه وییان المراد منه 
۳ ممی ( الفخر ) ( والیلاء ) 
والفدادين ) الخ » وما يترنب 
على اتخاذ اليل للفخر 
۷ 8« اب المسابقة بایل © 


6 
وحديث ابن مر (آن رسول 


الصفحة الوضوع 

اف وی سابق على المي ل النی 
قد ادا من الخفياء إلى 
ثفية الوداع )الخ وتخريجه 
معنی إضمار اليل 

دلالة الحديث على المسابقة 
بالحيل وجواذ إضارها وأن 
تكون المسافة معلومة اسداء 
وانتباء 


وف هأنهلاتسابق إلا بينفرسين 


۳۳۸ 
۲۳۳۹ 
۳۹۰ 


یکی أن بسبقاحدهماالا خر 
وفيه إطلاق الفعل على الأمر؛ 
وهل تصح بع وض و بغير عوض 
وق الحديت المسابقةعلى اليل 
جواز أن يالف حد 


:۱ 
مرکو بة وجو 

نی فلان 

* #باب ركوباثنين على الدابة) 
ی بريدة قال(بينا رسول الله 
مد عشى أذ جاء رجل محه 
مار فقال‌بارسو لاقهاركب ب)الخ 
تخریجه : وفيه جواز ركوب 
اثنين على الدابة وأن صاحبها 
أولى بصدرها وحکمته وفیه 
تواضعه مكاي وبحث فى قوله 


۲۹۵ 


الصفحة الوضوع 
َي إلا أن تجعل لى 

4 34 باب الغنيمة والتفل € 
الحديث الأول (۸تحل الغنام 
لمن قبانا ذلك بأن ا‌عزوجل 
راء ضهفناو جز نافطيبهالنا)الخ 

6 لخر مجه » ومن‌هوالنی‌احدث 
عنه وماهو البضع 

۲ ضبط ألفاظ اطدت ویان 
معناه وما ستفاد منپاوفیه 
أن فين الدنیا تعوق عن الغزو 
وأن الامور البمة ینبنی ألا 
تقوض إلا الى أولى السزم 
وفراغ البال 

۷ شرح قوله ( فدنا من القرية ) 


وقوة مس أت مأمورج) 


4 ل أت انار أن تطحم الغنيمة 
وما هو الغاول ومعنى الصعید 
وفيه دليل على جديد البيعة 
و حث ف‌هل يحل حرق أموال 
الشر کین أملا 


۹ وفیه إباحة الفنام طذه الامة 


خاصه 1 وهل بدء التحليل 
من غزوة بدر أو قبلبا ءوفیه 
أن قتال أ خر اللهار افضل 


الصفحة الوضوع 


9۰ / الحديث الثافي ) ( أعا قرية 
<< اتبتموها 18 قم فيها فس 
فيومأ ( 1 وره » 
والامتدلال منه على أنه 
لامجب اس ف الفبىء وأقوال 
العلاء فى ذلك 

۱ (الخديث الثااث ) ( اذاهلك: 

كسرى قلا يكون کسری 
بعده ) الخ و تخر بمجه 

۲ ألقاب الملوك القدماء :و حث 
فى متی قال رسول الله که 
هذاالكلامو مامعناهالرادمنه 

۳ وفيه معحزة ظاهرة حت: 
نم ماقال 

۳ (الحديث ارابم) خديث ابن. 
عمر ( بعث رسول الله ب 
سرية فیها عبد الله بنجمر قبل 
تجد) الخ 

5 لخر ممه ومحقيق معذاه 

۰ معنى (قبل مجد) و (المهان) 
و ( تعاوا) وهل كان القسم 

, والتتفیل من النى اة أو 
من أمير السرية 
5 هل كانت هذه السرية قطعة 


واه 


الصفحة الوضوع 
من جيش كبير آم لاوفیه اثبات 
اتفل ءمحث للعلماءفيه 

۸ # باب جرم الغاول© حدیث 
ألى هريرة ( لايسرق سارق 
حين سر ق وهو ممن )الخ 
و تخر جه 

۹ معنى نی الاعان عن فاعل ذلاث 

5 ما ذکر فى هذا الحديث قيل 
انه تثبيه عىججيع العاهی‌و وجبه 

۲ هل مود الاعان إلى صاحبا. 
بعد الانتباء من الفعل ماهی 
(الپبة ) وما معنى كونها 
(ذات شرف ) » وهل السرقة 
أشد من الجضب 

۴ ماهى الهبة احرمة وماهي 
الماحة » وما معنى ( ولايغل 
أحدك ( 

۶ ی قوله (والتوبة معروضة 
بمد) 0 

8 8 باب كسر الصلیب وقتل 
المحتزير ووضع الجزية ¢ 
حديث أي هريرة, ( بوشك 
أن يدل فيكم ابن مريم حکا 
مقمطا يكسر الصليب ) الهم 


۱ الصفحة الوضوع 


و تخریجه وشمر<ه وفوائدها 
فما یکون مر ااسیح فى 
1 خر الدنیا ۱ 

۷ لباب المبجرة كا « الحديث 
الأول » قوله مج « ولا 
ال محرة كنت امراً مرن 
الأنصار »» الخ 

4 تخريجه ؛ ومعنى كوه (لكان 
من الأنمبار ) و « الشعبة» 
وفيه فضل الا نصار 

٩‏ (الحديث الثاني ) حديث 
عائفة « ۸ أعقل أبوايا قط 
الا وها بدینان الدین > الخ 
وتخریجه وضبطه 

+۷ وفيه فضيلة الصد.ق رضىالله 
عنه وتواضعه ي ومعنی 
قوطا « فاما ابتلى المسامون 

۱ تعقيق اطحرة الى المبشة » 
ومعنی « برك اناد » 

۲ من هو « ابن الدغنة » » 
وماهی ‏ القارة » وما معنی 

۰ قول أي بكر ( آخرجنی 

قومی ) وذکر القصة بیامپا 

۳ رؤيام مه دار امجر:ة هل 


۳۰۱ 


الصفحة الوضوع الصفحه الوضوع 

كان َة أو مناما؟ ۷ #باب قتال اابفاه واو ارج 
۳۷ معنی قوله « على رسلك » و 0 «الحديث الأول » « لاتقوم 
«السمر »و «اظپیر قو رها » الساعة حتى تقتتل فثتارتف 

3 0 6 و « فدی‌له ألى عظيهتان » اخ و خر ه ۶ 

وأمى » ۽ وق اديت أنه ودلالته‌عی‌صدق‌نبوته کل 

لا باس اجماع الانسات ‏ 78" (حم قتال 0 المديث 
بصاحبه وقت اقا » واه الشانی ) ( قال على لاهن 

لايد من الاستگذان للدخول التهرؤان فيم زغل فثدون 


0 لمقل و « أخرج من اليد »الخ 
عندك » و سأل ابو بكر ۲۷۹ تحرجه 
« الصحابة » و امتنم م ۰ معنى قو له ( لاهل التهروان) 
آخذ ادى راحلتى الصدیق ۲۸۱ معنی(مندون‌ومو دنومخدج) 
الاب وها مغنى « احث و (تبطر وا)دلالتهع ی الترغيب 
امپاز » و «النطاق» وفوائد فى قتال اوارج » وغير ذلك .. 
أخرى من الفوائد )€( 


وتنبيه» 

وقم فى ا! شکل عض غلطات سیر و ة ندرك لاخامی فضلا ع. ن المتعلم وليس 
فى وجودها إلا ما ندل عى مهاون درجت عليه عمال المطاء بع المصرية » و نحن 
نكتب هذا درساً مم م عسام بعنون بأزال التمخيح 5 دون أن یکو نوا 
فى حاحة ال دقيب عليهى من غير أتفسبم بعد أن يكون ذلك نلا ميسورا 
على أن فى الشرح وانند لله من الضبط ما يسبل الوقوف على حقيقة مايحتاج 
لعنايه و لقد حمانانی‌هدا از من المتاعب لا تفر ادمو ضوعهف نسخة واحدة نس 
من القزیق والتحریف فى بعض ال مواضع » تما جعلنا نستغرقفالملزمة الؤاحدة 
أسبوعين وثلاثة ولذلك كارن سرورنا امام هذا الجزء واخراجه سلما 


مت ۳۳ات 


معافا کباقی الأجزاء _ مضاعفاًإذ أنه أتىبعدالتعب وشد:د الطلب » فالجد له 
.على توفيقه ۽ ۽ ونساله أن شفع ه۰ وأن مین عل لى اتمامالجزءالثامن ففي هكذيك 
بعض أ بو اب تتفر دبا هذه النسخة وساقطة من سواها لاسيافىكتاب الحدود 
ولولاعناية لله حصولنا على هذه النسخة العتيقة الكاملة لحرجالكتاب أبتر 
مشوهاء قتشمد افرعلى توفنقه › ونسأله موه على اعاب امين 


